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Tutkimus tarkastelee naisten toimijuuden erilaisia ilmenemismuotoja esoteerisissa liikkeissi
vuosisadan vaihteen Suomessa ja pohtii toimijuuteen liittyneitd valintoja sekd motiiveja
valintojen takana. Suomalaisen teosofin, kielenkdéntdjin ja yhteisvapaamuurari Kyllikki
Ignatiuksen (1877-1951) elimé avaa ndkymén aktiivisen naistoimijan monenlaisiin rooleihin
ja toimintakenttiin. Toimijuus muodostuu monista eri tasoista ja tavoista. Toimijuuteen liittyy
monia erilaisia rooleja, jotka vaihtelevat sen mukaan millaisessa tilanteessa ja seurassa
henkil6 toteuttaa toimijuuttaan.

Tutkimuksen 1dhtokohtana on yksityisessé arkistossa sdilytettdva aineisto, joka sisdltda
Ignatiuksen kdannoksid, omia tekstejd ja joitakin hinelle ldhetettyjé kirjeitd, kortteja ja niiden
jéljennoksid. Lisdksi aineistona hyodynnetddn Kansalliskirjaston digitaalista sanoma- ja
aikakauslehtiarkistoa, silld Ignatius toimi sekd avustajana ettd pddtoimittajana useassa
esoteerisessa lehdessi. Tarkeimpéand metodina on 14hiluku, jonka avulla pyritddn intensiivista
ja toistuvaa luentaa tehden tavoittamaan yksityiskohtien lisdksi mahdollisimman laajasti
kirjeisséd ja muissa teksteissd luettavissa olevat monenlaiset merkitykset.

Ignatius on jdényt ldhes tuntemattomaksi nimeksi, vaikka oli aktiivinen teosofisen
kirjallisuuden kédntéja ja suomalaisen teosofian keskushenkilond tunnetun Pekka Ervastin
laheinen tyo6toveri ja ystavi. Ignatius kiinnostui esoteerisista liikkeistd parikymppisend ja
pysyi niistéd kiinnostuneena koko eldménsé ajan. Esoteerisissa liikkeissd toimiminen avasi
naisille uusia ovia, silld monissa jérjestoissd naisilla oli uudenlaisia
tyollistymismahdollisuuksia ja enemmén vaikutusvaltaa kuin siviilieldméssa oli totuttu.

Tutkimuksen tuloksena ei ole Ignatiuksen kattava biografia, silld tavoitteiltaan tutkimus
asemoituu mikrohistorialliselle tutkimuskentille, jossa yhden ihmisen henkil6historia peilaa
laajemmin oman aikansa yhteiskuntaa ja siind tapahtuneita muutoksia. Tutkimustuloksena
koottu kuvaus Ignatiuksen toimijuudesta on monipuolinen, mutta kuitenkin vain paloista
koottu osittainen ja epétidydellinen kuva. Se ei ole ainoa totuus, vaan tutkimuksessa kiytetyn
aineiston kertoma tarina naisten toimijuudesta esoteerisissa litkkeissé; sen yksi mahdollinen
versio.
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1 Johdanto

1.1 Tutkimuksen aihe, tutkimuskysymykset ja rakenne

Tutkimukseni aiheena on Kyllikki Ignatius (0.s. Aspelin, 1877-1951) ja hdnen roolinsa seké
toimijuutensa esoteerisissa liikkeissd 1900—1940-lukujen Suomessa. Ignatiuksen perhe kuului
padkaupungissa vaikuttaneeseen fennomaaniseen ylempéén luokkaan ja hdnen isdnsi
valtionarkeologi J. R. Aspelin! seki tanskalaissyntyinen 4itinsé olivat aktiivisesti mukana
muun muassa ensimmadisen suomenkielisen yhteiskoulun perustamishankkeessa. Kyllikki
Ignatius opiskeli itsekin Suomalaisessa Yhteiskoulussa ja oli Suomen ensimmaéisia
naisylioppilaita valmistuessaan vuonna 1895. Hén kasvoi Helsingissa litkkuen oman
taustansa mukaisissa seuroissa tutustuen myos aikansa taiteilijapiireihin. Syksylld 1899 hén
solmi avioliiton Viino Ignatiuksen (1874—-1931) kanssa, josta tuli lisalmen apteekkari isdnsa
seuraajana vuonna 1903. Muutettuaan lisalmelle Ignatiukset olivat yhi avioparina mukana
seurapiireissd ja monet alueella vierailleet taiteilijat vierailivat heididn apteekkikartanossaan.
Ignatiukset erosivat vuonna 1923, minka jidlkeen Kyllikki Ignatius elitti itsensd Helsingissa

valantehneeni kielenk#intijini.>

Teosofinen Seura ja sithen ldheisesti liittynyt yhteisvapaamuuraritoiminta olivat keskeisessa
asemassa Ignatiuksen eldméssd koko 1900-luvun ajan niin harrastuksena kuin tyonékin. 1910-
luvulla Ignatius jo toimi Teosofisen Seuran hallituksessa ja kdénsi teosofisia teksteja.
Myohemmin hénet tunnettiin teosofisissa piireissd muun muassa Ruusu-Risti-jarjeston
sihteerind, Yhteisvapaamuurari-jdrjeston Suomen aluemestarina, yhtené teosofiskalevalaisen
Marjatta-aatteen perustajajisenisti sekd Kulmakoulun pitkdaikaisena johtokunnan jiseneni.’
Suomalaisen teosofian keskushenkiloné tunnettu Pekka Ervast (1875-1934) kytkeytyy
Ignatiuksen eldmaén neljélld eri vuosikymmenelld, joten hdnen merkitystddn ei mydskaan
tutkimuksessani voi sivuuttaa. Ervastin jirjestotoimintaan liittyneet lehdet Omatunto, Tietdjd
ja Ruusu-Risti kertovat jokainen omaa tarinaansa Ignatiuksesta, joka toimi vuosikymmenien
ajan niin lehtien avustajana, kddntdjana kuin tilausasiamiehenékin. Ignatius tydskenteli itse

padtoimittajana lehdisséd Yhteis-Vapaamuurari ja Suomen Yhteis-Vapaamuurari. Kaikkien

! Johan Reinhold Aspelin (1842—1915) oli mm. Suomen ensimmiinen koulutettu muinaistutkija ja alan
ensimmaéinen professori. Salminen 1997.

2 Klinge 2006, 534535, 542543, 559-560. Myos Klinge 2012, 101.

3 Kulmakoulu oli yksityinen oppikoulu, joka toimi Helsingin Kruununhaassa 1928-1981. Taustavaikuttajana oli
Ruusu-Risti-jarjestd. Klinge 2006, 550-551, 554-557, Huttunen 1978a., 18 ja 1978b., 3.



ndiden lehtien sivuilta voi lukea toisen puolen aktiivisen teosofisen toimijan eldméntarinasta,
silld monissa kirjoituksissa kuuluu my0s hédnen oma didnensa. Ervastin Ignatiukselle
lihettdmit kortit ja kirjeet* avaavat oman, hieman henkilokohtaisemman puolen Ignatiuksen

teosofisesta elamdstd ja ammatillisesta toiminnasta.

Teoksessaan lisalmen ruhtinaskunta: Modernin projekti sukuverkostojen periferiassa (2006)
Kyllikin Ignatiuksen tyttdrenpoika emeritusprofessori Matti Klinge on kertonut yhden luvun
verran isoditinsé eldméstd. Viime vuosina Ignatiusta ovat késitelleet vapaamuurariutta
kisittelevissi tutkimuksessa ainakin Nils G. Holm ja Tiina Mahlamiki (2020).° Lisiksi Erik
Gullmanin Totuus on korkein hyve: Pekka Ervastin eldmdkerta (2020) sisdltda useita
viittauksia Ignatiukseen®, mutta lihempi tarkastelu on osoittanut, etti nimi esiintyy lihinni
mainintana jirjeston hallitukseen kuulumisesta. Teosofista liikettd ja yhteisvapaamuurariutta
kasittelevat osuudet kuuluvat tarkedné osana Ignatiuksen esoteeriseen toimijuuteen, joten

teoksella on oma roolinsa tutkimuksessani.

Némai maininnat Ignatiuksesta heréttivat kuitenkin lukuisia uusia kysymyksid, jotka sysdsivit
tdman tutkimuksen alkuun. Yksi ydinkysymyksisti tissd kontekstissa on se, kuinka ja mité
kautta Ignatius kiinnostui esoteerisista litkkeistd ja miksi hén pysyi niistd niin kiinnostuneena
koko eldminsé ajan. Tavoitteena on tehda titd motivaatiota ja sithen liittyvdi toimijuutta
ymmarrettdvaksi lukijalle. Tdssd pro gradu -tutkielmassa kasittelen myos tarkemmin
seuraavia aiemmin avoimeksi jdéneitd kysymyksid: Millaisia muita toimijuuden
mahdollisuuksia naisilla oli esoteerisissa litkkeissé kuin johtajana toimiminen? Miten nima
toimijuuden eri muodot ilmenevit ja oliko kyseessi kuitenkin taloudellisessa mielessa
enemmaén naisten harrastus kuin ty6? Miksi Ignatius on jddnyt ldhes tuntemattomaksi nimeksi,

vaikka oli niin aktiivinen kaintéja ja laheisesti mukana Ervastin monissa teosofisissa

“ Pekka Ervastin allekirjoittamia Kyllikki Ignatiukselle osoitettuja viestejd on yhteensé kolmetoista: 6.2.1906,
8.8.1906, 29.6.1907, 3.10.1907, 28.2.1908, 22.4.1908, 26.2.1909, 16.6.1912 7.8.1918, 25.9.1919, 5.11.1919,
14.9.1927 ja 27.1.1932 péivityt. Téllaisia erilaisia korteista ja kirjeistd tehtyji jaljennoksid on kaytdsséni 12
kappaletta ja lisdksi yksi alkuperdinen késin kirjoitettu kirje. Alkuperdiset jaljennokset ja yksi alkuperdinen kirje
Pirjo ja Seppo Aallon kokoelmassa. Kopiot tutkimuksen tekijan hallussa.

5 Ignatiuksesta on kirjoittanut myds Maria Pettersson hieman populaarimmalla otteella teoksessaan Suomen
historian jdnndt naiset. Selvinndkijéitd, sotilaita, saarnaajia ja silmdnkddntdjic (2022). Tama julkaisu nojaa
melko vahvasti Klingen teokseen seké Tiina Tiilikaisen kirjoittamaan Uuden etsijét -hankkeen blogissa syksylla
2019 julkaistuun Kyllikki Ignatiusta késittelevéén tekstiin. Kyseessé ei ole tieteelliseen tutkimukseen sopiva
ldhdeviitoitettu teos.

6 Teoksen henkildshakemistosta 16ytyy Kyllikki Ignatiukseen liittyen 6 viitettd, miki on selvisti enemmin kuin
suurimman osan kohdalla. Gullman 2020, 328.



hankkeissa? Kyllikki Ignatiuksen eldmé voi kertoa oman aikansa kontekstissa siitéd, kuinka

kiinnostuksen ja harrastuksen kohteesta voi tulla koko eliméa mullistava ja méérittdva tyOura.

Tutkimuskysymyksen asettelu avaa néin naisten toimijuutta esoteerisissa liikkeissd 1900—
1940-lukujen Suomessa. Valitsemani nikokulman kautta tutkimuksessani on mahdollista
tarkastella suomalaisen esoteerisuuden merkityksid yksilon perspektiivistd, peilaten samalla
Kyllikki Ignatiuksen esoteerista elamdd oman aikansa konventioihin. Kun yksilon
kokemuksia verrataan laajempaan kuvaan, voidaan huomata yhden ihmisen henkilShistorian
kertovan samalla oman aikansa yhteiskunnasta ja siind tapahtuneista muutoksista. Isomman
kuvan ymmartdmiseksi tiytyy kuitenkin tarkastella myos yksittéisid hetkid, ja talloin myds
tutkijan valitsema nikdkulma vaikuttaa sithen, miltd kokonaisuus niyttdi.” Kyseessi on ajatus
laajemman yleisen ja yksittdisen pienemman, erityisen kohteen vélilld tapahtuvasta jatkuvasta
dialogista ja vuorovaikutuksesta, joka liittyy olennaisesti kulttuurihistorialliseen
tutkimukseen.® Ignatius ei tietenkiiin edusta toiminnallaan kaikkia aikalaisnaisia, mutta hiinen
esoteerista toimijuuttaan tutkimalla avautuu samalla nikodalapaikka esoteeristen liikkeiden

mahdollistamaan naisten toimijuuteen mutta myds jérjestdjen sukupuolittuneisuuteen.

Ensimmadinen kisittelyluku avaa esoteerisia litkkeitd naisten toimintaympéristond. Ervastin ja
Ignatiuksen vuosikymmenié kestényt ammatillinen suhde rakentui Teosofisen Seuran
ympdrille ja syveni vuosien kuluessa ystdvyydeksi. Ervast tilasi Ignatiukselta paljon
kdannostoiti’ ja heidin kirjeenvaihtonsa avaa osaltaan Ignatiuksen ammatillista toimijuutta
teosofian parissa mutta myos yksityisempéi persoonaa. Ignatiuksen elinympériston ja ajan
ilmapiirin huomiointi on olennaisessa osassa ja tuo ndin erilaiset esoteeriset litkkeet mukaan
tutkimukseen jo alkuvaiheessa. Yhteisvapaamuurarijérjestod késitellddn erityisesti siitd

nikokulmasta, kuinka se jo varhain pyrki hdivyttdmééan sukupuolierot toiminnassaan.

7 Esimerkiksi laajempaa suvun tarinaa kertovaa elimikertatutkimusta tehtéessé ajallinen perspektiivi voi olla
melko suuri. Télloinkd4n historian kirjoittaminen ei voi olla pelkédstdén ison kuvan tarkastelemista, silld
isommasta kuvasta tulee jarkevé vain silloin, kun I6yddmme erityispiirteitd, joihin voimme kiinnittyd. Ks. esim.
Sulkunen 1991, 25.

8 Leskeld-Kirki 2006, 22.

% Tietdji-lehden joulukuussa 1919 ilmestyneessi numerossa Pekka Ervast tiedotti, ettd rouva Kyllikki Ignatius
liittyy Tietdjdn vakituisten avustajien joukkoon ja kdéntad jatkossa lehteen tekstid etenkin englannin kielesta.
Kaytin Kansalliskirjaston digiaineistoihin viitatessani Kansalliskirjaston omia digiviittausohjeita ja sen mukaisia
sivunumeroita, jotka saattavat poiketa fyysisestd materiaalista. Tietdjd, 1.12.1919, nro 12, 5.



Toisessa késittelyluvussa késittelen naisten toimijuuden ilmenemistd, sen ehtoja ja
mahdollisuuksia erityisesti esoteerisissa liikkkeissd. Péddpaino on Suomessa, mutta luvussa
sivutaan myos kansainvilisid yhteiskunnallisia muutoksia, koska Suomessa toimineilla
esoteerisilla liikkeilld on kansainvéliset juuret ja niiden johtajina toimivat naiset ovat
toimineet ja vaikuttaneet nimenomaan kansainviélisilld kentilld. Luvussa pohdin naisten
aseman muutosta yhteiskunnassa; naisen elimén tasapainoilua oikeuksien, velvollisuuksien ja
taloudellisten kysymyksien vélissd. Tadssd luvussa nostan esiin myos Teosofisen Seuran
piirissa aktiivisesti késiteltyjd miesten ja naisten tasa-arvoon liittyvid kysymyksia.
Esoteerisissa liikkeissd toimiminen avasi naisille harrastuksen lisdksi myds uusia ovia
ammatillisessa mielessd, silli monissa jirjestdissa naisilla saattoi olla tuohon aikaan enemmain
vaikutusvaltaa ja mahdollisuuksia kuin siviilieldmassdén. Luvussa avaan myds aiemmissa
tutkimuksissa melko pienelle huomiolle jaényttd Kalevalan okkultistisesta tulkinnasta kesalla
1914 alkunsa saanutta teosofiskalevalaista Marjatta-aatetta, jossa Ignatius oli merkittava

toimija.
1.2 Tutkimuksen nakokulmat ja aineisto

Pro gradu -tutkimukseni tavoitteena ei ole kirjoittaa Kyllikki Ignatiuksen kaiken kattavaa
historiallista elamékertaa, silld tyoni on tavoitteiltaan pikemminkin mikrohistoriallista
tutkimusta. Yhdysvaltalainen historioitsija Lepore on kirjoittanut oivaltavasti
mikrohistoriallisen ja eldmékertatutkimuksen eroista. Hin toteaa eldmikertatutkijan
tutkimustyon 1dhtokohtien ja tavoitteiden olevan sidottuja vahvemmin yksil6on, kun
mikrohistorioitsija puolestaan usein pyrkii selittiméén elaméntarinan avulla jotain ilmi6ta tai
mysteerid. Mikrohistorioitsija pitdd usein enemmaén etdisyyttd tutkimaansa henkil6on, jolloin
tutkimuksen kohde on pikemminkin véline, jonka avulla tutkimus etdintyy yksilotasolta kohti
kulttuuria.!® Vaikka tutkimukseni ei ole varsinaisesti elimikerrallinen tutkimus, on tydssini
silti lukuisia historiallisen biografisen tutkimuksen piirteitd, jotka pakottavat pohtimaan

suhdettani tutkimuksen kohteeseen.

Historioitsijalla on suuri valta késissdédn tutkimuskysymyksid ja aineistonrajauksia tehdessdén.
Kulttuurihistorioitsija Maarit Leskeld-Kérki on nostanut esiin tutkimukseni kannalta tirkeiti

kysymyksid siitd, miten tutkija voi kirjoittaa toisen eldmaésté niin, ettd tutkimuksen kohteena

19 Lepore 2001, 132-133. Ks. myds Leskeld-Kirki 2014, 327 sekd Halldorsdottir et. al. 2016, 255-256.



oleva tulisi kohdattua hinen ehdoillaan, hiint4 kunnioittaen.'! Avioeron jilkeen Kyllikki
Ignatiuksesta kéytettiin useampien ldhteiden mukaan sekd nimeé Ignatius etti
yhdistelménimed Aspelin-Ignatius'?, kun hin puolestaan tyttdnimeltiin oli Aspelin. Pohdin
téstd syystd sitd, pitdisikd minun kayttdd tutkimukseni padkohteesta selkeyden vuoksi
etunimei, mutta paitin lopulta kiyttii hiinesti lipi tydn sukunimed Ignatius.'> Tutkimuksen
kannalta nimeen liittyva problematiikka ei kuitenkaan pééty tdhdn, silld monet esoteeristen
liikkkeiden toimintaan liittyvét tekstit olivat kddnndksié, joiden kddntijia ei kuitenkaan
mainita'?, silld alkuperiisen kirjoittajan nimi oli tirkeimpi ja siksi se yleensd liitettiin mys
kadnnettyyn tekstiin. Usein kddntéjésti tai kirjoittajasta kerrottiin lehdessé vain nimikirjaimet.
Olen kidyttinyt tutkimusaineiston etsimiseen Kansalliskirjaston digitaalista sanoma- ja
aikakauslehtiarkistoa, josta olen hakutoiminnon avulla jéljittdnyt salapoliisin lailla

Ignatiuksen omia sekéd héneen liittyvia kirjoituksia.

Alkuperdisaineistoni muodostuu pienisti fragmenteista, silld Ignatiuksen kuoleman jilkeen
vapaamuurarit kivivit hdnen arkistonsa lipi ja veivit valtaosan jérjeston kannalta salaisiksi
katsottuja papereita mukanaan.'> Osa esoteerisista teksteisti jii kuitenkin suvulle, ja
sittemmin Klinge on lahjoittanut nimé ainakin padosin Pirjo ja Seppo Aallon yksityiseen
arkistoon Helsinkiin.'® Tdmi Ignatiuksen kdéinnoksid, omia tekstejd ja joitakin hiinelle
ldhetettyja kirjeitd, kortteja ja niiden jdljenndksid sisdltdva aineisto on ollut tutkimukseni
lahtokohta. Koska suurin osa aineistosta on jdljennoksié, niiden sisdltoon toki taytyy

suhtautua pienelld varauksella. Suurin osa (luultavasti kaikki) kortit ja kirjeet ovat olleet alun

1 Leskeld-Kirki 2006, 631-635. Aihetta pohtinut myds mm. Sulkunen 1991, 26.

12 Suomen Yhteis-Vapaamuurari -lehdessi (vuosina 1921 ja 1922 nimelld Yhteis-Vapaamuurari) hin toimi
paitoimittajana vuosien 1921-1926 aikana ja hénet esitellddn nimelld Kyllikki Ignatius vuoden 1925 numeroon 4
asti. Syyskuussa 1925 (no 5) hin kéyttda nimed Kyllikki Aspelin-Ignatius. Talldin avioerosta oli jo kulunut
useampi vuosi. Myohemmin hén sai kuitenkin edelleen postia nimelld Kyllikki Ignatius, kuten ilmenee
esimerkiksi hénelle vuonna 1950 ldhetettyjen kirjeiden kuorista. Ks. mm. Margit Lilius-Mustapan kirjeet
Kyllikki Ignatiukselle, 8.6.1950, 7.9.1950 ja 29.9.1950. Kirjeet kuorineen Pirjo ja Seppo Aallon kokoelmassa.
Kopiot tutkimuksen tekijidn hallussa. Sukunimen eri kirjoitusasusta 1920-luvulla ks. myds Jokipii 1937, 236—
237.

13 Pelkiin etunimen kiyttd alkoi luontevasti, silld koin olevani hyvin lihelld Kyllikki Ignatiusta ja puhuin seki
kirjoitin hénestd kuin tutusta ystidvastd. Havahduin kuitenkin ymmaértdméén, ettd olisi epdkunnioittavaa ja
eettisesti arveluttavaa kéyttda toisista tutkimuksessa esiintyvistd henkildistd koko nimed ja toisista henkiloista
vain etunimed, etenkin kun asiaan liittyy vield eri sukupuolten edustajia. Talloin nimen kédyttdmisen eri tapoihin
latautuu valtavasti arvottavia elementtejd, jotka kantavat mukanaan védrénlaista viestia.

14 Mm. Klinge 2006, 557.

15 Klinge 2012, 96.

16 Pirjo ja Seppo Aalto ovat pitkdin olleet mukana erilaisissa esoteerisissa hankkeissa tutkijoina, yksityisten
arkistojen ylldpitdjini ja tiedon sdilyttdjind. He muun muassa yllapitdvit Pekka Ervastiin liittyvid nettisivuja
www.pekkaervast.net. He ovat myos itse aktiivisia yhteisvapaamuurareita. Heiddn aiemmin omistamansa
antikvariaatti ja kirjakauppa Aatma on vaihtanut omistajaa vuonna 2022, mutta olen paéssyt tutustumaan
Aaltojen hallussa yhé olevaan Kyllikki Ignatiukseen liittyvéadn aineistoon paikan piéllé ja saanut valokuvata siti
tétd tutkimusta varten. Kopiot tutkimuksessa kaytetysti aineistosta ovat tutkimuksen tekijén hallussa.



perin kisin kirjoitettuja ja ne ovat nyt konekirjoitettuja. Niissd voi olla esimerkiksi késialan
tulkinnan vuoksi tehtyji virheiti tai vain puhtaita lyntivirheitd.!” On my6s mahdollista, etté
jaljennoksistd on jétetty jotain pois. Jokaisessa jdljenndksessa on jéljentdjén allekirjoitus,
mutta ei nimenselvennysta. Lisdksi jonkun verran valokuvia on sdilynyt Ignatiuksen suvun
hallussa, mutta ne olen rajannut tutkimukseni ulkopuolelle. Koska kirjallinen aineisto on télld
hetkelld yksityisessé arkistossa, nostaa se esiin perustellun tarpeen sdilyttda tietoa ja tuottaa
uutta tutkimusta siitd, millainen toimija Kyllikki Ignatius oli omassa viitekehyksessdén.
Yhtend haasteena tutkimuksessani onkin juuri aineiston séilytyspaikan luonne, silld
halutessaan sen hallussapitéja voisi kieltdd minua edes nidkemaésti tai kdyttimasta titd

aineistoa, eikd minulla olisi mitdin oikeutta vaatia sitd kayttooni.

Sukupuolten rajat alkoivat horjua vuosisadan vaihteessa ja késitteend uusi, moderni nainen
nousi osaksi julkista keskustelua. Moderni nainen nousi esiin erilaisilla toimijuuden aloilla
koulutuksen, tyon ja yhteiskunnallisen osallistumisen kautta. My0s perhe- ja
avioliittokisitykset alkoivat muuttua.'® Erilaiset esoteeriset liikkeet antoivat vuosisadan
vaihteessa naisille mahdollisuuden osallistua uudella tavalla yhteiskunnalliseen toimintaan ja
verkostoitua samalla jirjestoissd, jossa sukupuoli ei ollut maérittédva tekijd. Naisen toimijuus
saattoi toisinaan olla aktiivista ja toisissa tilanteissa pakotettua, vaikkapa silloin kun se oli
ainut vaihtoehto perheen eléttdmiseksi. Esimerkiksi kielenkdéntdmisestd oli 1800-luvun
lopulla tullut kielitaitoisille naisille melko yleinen tapa ansaita omaa rahaa ja kddntamisesti
tulikin keskeinen toiminta-alue naisille kirjallisessa maailmassa.'” Vuosisadan vaihteella

tarkoitan téssd tutkimuksessa ajanjaksoa, joka ajoittuu 1890-luvulta 1930-luvulle.

Ignatiuksen ldhipiiriin kuului kirjallisesti aktiivisia ja tunnettuja naisia, joiden yksityista
kirjeenvaihtoa on sdilynyt julkisissa arkistoissa, kuten Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran
arkistossa Helsingissd. Néisté kirjeistd sekd muutamista paivékirjamaininnoista pystyy
tekemdén pienen kurkistuksen sithen, mitd Ignatiuksen eldmadssé kulloinkin tapahtui ja kuinka

ystdvit sithen suhtautuivat. Ndmé aineistot toimivat lahteind, jotka kuvaavat osaltaan naisen

17 Olen kopioinut kaikki jiljennoksistd tekeméni lainaukset kirjain kirjaimelta ja niistd 16ytyy lukuisia tillaisia
”virheitd”. Esimerkiksi Pekka Ervastin Kyllikki Ignatiukselle 28.2.1908 1&hettdmaéssa postikortissa
lopputervehdyksena lukee ”Veljelliselld kunnioituksella Pekka Ervat”. Toki hin on voinut kirjoittaa itsekin
nimensd vidrin, mutta epdilen sitd. Luultavasti jdljentdjd olisi silti korjannut sen, mutta timé on vain omaa
spekulaatiotani. Pekka Ervastin kortti Kyllikki Ignatiukselle 28.11.1909. Jaljennds postikortista, jdljennetty
13.4.1942. Pirjo ja Seppo Aallon yksityisarkisto. Kopiot tutkimuksen tekijan hallussa.

¥ Immonen et al. 2000, 8-9. Ks. myds Higgman 1994, 219-223.

19 Leskeld-Kirki 2006, 627.



toimijuutta samalla kun ne kertovat Kyllikki Ignatiuksen eldmaéstd ja persoonasta hieman
lisdd. Ystévipiirin kirjeet kertovat my0s aikansa ilmapiiristd ja saman ikdisten, samoissa
piireissa litkkuneiden naisten ajatus- ja kokemusmaailmasta. Tutkittavan henkilon
ithmissuhteet ja verkostot nousivat jo 1990-luvulla biografisen tutkimuksen merkittaviksi
analyysivilineiksi ruotsalaisen historioitsija Eva Osterbergin ja brittildisen elimikertatutkija
Liz Stanleyn tutkimuksissa.?’ Ihmisen elimi muodostuu monenlaisista toisiinsa limittyvist
mutta my0s toisistaan erillisistd ihmissuhdeverkostoista, joiden kautta tarkasteltu ja
muodostuva kuva ihmisestd on monipuolisempi ja sitd kautta kattavampi. Sosiaalisen miljoon

merkitys nousee esiin my0s timéan tutkimuksen aineistoista.

Tutkimukseeni ei liity merkittdvié eettisid kysymyksid, silld kdyttiméni aineisto on suurelta
osin julkista ja siind mielessd en juuri kisittele sellaisia asioita, jotka eivit olisi jo olleet
avoimesti kdytettdvissd. Lahestyn aineistoa tutkimuksessani eri ndkdkulmasta ja nostan esiin
enemman Ignatiuksen toimijuutta, joka on jadnyt aiemmin vahdisemmalle huomiolle.
Kaytdssini olevat Ervastin sekd Margit Lilius-Mustapan (1899-1991) Ignatiukselle
lahettdmat kirjeet edustavat tydsséni aiemmin tutkimattomia alkuperiisléhteita ja niiden
sdilytyspaikkana toimiva yksityisarkisto toki tekee mahdolliseksi sen, ettei minulla
valttamattd ole ollut padsya kaikkien materiaalien dérelle. Toisaalta yksityisarkistossa olevaan
materiaaliin voi liittyd myos julkista arkistoa enemmén kysymyksid aineiston aitoudesta ja
tatd kautta luotettavuudesta. My0s vapaamuurariuteen liittyy jirjestdtoiminnan luonteen
vuoksi salattavia asioita, joita ei voi paljastaa julkisesti. Kulttuurihistorioitsija Hanne Koivisto
esittdd eettisiin kysymyksiin liittyen hyvdn huomion, silld hin toteaa yhden kultaisen sdannon
olevan se, ettei menneisyyden ihmisten eldmaista pitdisi kirjoittaa sellaisia asioita, joita ei
haluaisi itsestiiin kirjoitettavan vastaavassa tilanteessa.?! T#td ohjenuoraa ja empaattista®
lukutapaa noudattaen pyrin tutkimuksessani valottamaan Kyllikki Ignatiuksen eldméaa ja

toimijuuden monenlaisia ilmenemistapoja hinen yksityisyyttddn kunnioittaen.

20 Leskeld-Kirki 2014, 319-320.

2 Koivisto 2011, 378.

22 Leskeld-Kirki erottaa empatian ja sympatian toisistaan, ja toteaa empatiaan liittyvin ajatuksen siitd, ettd hin
pyrkii kunnioittamaan ja ymmartiméén jo edesmennyttd ihmistd mutta tiedostaa samalla, ettd ymmaérrys voi
monestakin syysté jaddé vajaaksi. Ks. lisdé: Leskeld-Kérki 2013, 44-45.



1.3 Keskeiset kasitteet, metodologia ja tutkimuskirjallisuus

Tyoni keskeisimpiin késitteisiin kuuluu naisten toimijuus, joka linkittdd pro gradu -
tutkimukseni vahvasti sukupuoli- seki erityisesti naishistorian kirjoittamiseen.?® Naisten
saavuttamat vapaudet ja oikeudet toimia osana yhteiskuntaa seki yleisempi tapakulttuurin
muutos vuosisadan vaihteessa liittyvit olennaisesti tutkimukseni aiheeseen. Koko
tutkimuksen kannalta tirkedd onkin huomioida 1800-luvun aikana kiihtyvilld tahdilla
edenneet ajattelutapojen muutokset, jotka vaikuttivat ldnsimaisiin yhteiskuntiin erityisesti
1900-luvulle siirryttdessd. Naisten toimijuudesta tuli yhd nakyvampéé, kun
sukupuolinormiston muuttuessa naisten mahdollisuudet osallistua yhteiskunnalliseen
toimintaan alkoivat kasvaa ja ilmentyé yksildiden tasolla. Toimijuutta on hyvin monenlaista ja

se ilmenee eri tavoin.

Naishistoriaan ja sosiaalisiin verkostoihin erikoistunut historiantutkija Anu Lahtinen sivuaa
naisten varhaista toimijuutta véitdskirjassaan Sopeutuvat, neuvottelevat, kapinalliset. Naiset
toimijoina Flemingin sukupiirissd 1470—-1620 (2007), jossa hinen aineistona kdyttiménsa ja
tutkimansa kirjeet antavat monipuolisen kuvan naisten toimintamahdollisuuksista ja niitd
rajoittaneista rooleista. Lahtinen kuvailee naisten aktiivisen toimijuuden kommentoivan
aikakautensa normeja. Esimoderni yhteiskunta rakentui hierarkioiden varaan, silld perheen
pddnd mies oli sen julkinen, oikeudellinen edustaja ja ulospdin nikyvin sekd aktiivisin toimija.
Omassa viitekehyksessdén naiset olivat samaan aikaan hyvinkin aktiivisia toimijoita, silld
perheensa ja taloutensa lisdksi naiset pitivdt yllda monimutkaisia yhteistyoverkostoja suvun ja
muiden oman aseman sdilyttimisen tai parantamisen kannalta merkittdvien henkildiden
kanssa. Lahtinen muistuttaa naisen toimijuuden olleen aina riippuvainen siitd roolista ja roolin
mukanaan tuomasta vallasta, joka naisella oli kyseisessi tilanteessa. Aatelisnainen oli monelle
ylempiarvoinen toimija, myds hén oli alamaisen asemassa toisessa viitekehyksessi.?* Samaan
tapaan vuosisadan vaihteen aktiiviset naistoimijat joutuivat Suomessa tasapainottelemaan
erilaisten roolien vililld. Moni esoteerinen liike tarjosi naisille mahdollisuuden tasa-

arvoisempaan toimijuuteen aiemmin kuin yhteiskunta ympérilla oli niin valmis tekeméén.

Koska tutkimuksessani késitellddn naisten toimijuutta esoteerisissa jarjestdissa erityisesti

kirjoittamisen kautta, olen nostanut tutkimuskirjallisuuden joukkoon Kirjoittaen maailmassa:

23 Naishistorian késitteestd tarkemmin ks. esim. Kaartinen & Korhonen 2005, 249-255.
24 Lahtinen 2007, 34-36, 120, 189.



Krohnin sisaret ja kirjallinen eldmd (2006). Teoksessa Leskeld-Kérki kuvailee Krohnin
sisarusten kirjallista toimijuutta, jossa oli monia erilaisia tasoja ja motiiveja. Tutkimuksessani
nousee esiin my0s se, ettéd joissakin rooleissa naisen toimijuudesta voi tulla passiivista, kun
hinen tdytyy toimia tietylld tavalla ilman vapautta valita itse toimintatapojaan. Leskeld-Kéarki
muistuttaa, ettd eldmaikerrallista tutkimusta tehdessdén tutkija joutuu usein pohtimaan
tutkittavan kohteen suhdetta erilaisiin suuriin kysymyksiin ja eldiman kéannekohtiin. Tutkija
kayttadkin usein joko tietoisesti tai tiedostamatta omaa kokemusmaailmansa hyodykseen
tulkinnoissa, ja siksi olisi pyrittdvd tunnistamaan kohteeseen liittyvdt omat ennakko-oletukset
sekd houkutus glorifioida kohdetta, jotta tutkijapositiossa voisi sdilyttdd empaattisen mutta
samalla objektiivisen lihestymistavan.>> Metodologisella puolella apunani on biografista
tutkimusta késittelevid kirjallisuutta, kuten Historiallinen eldmd (2014) ja Tulkinnan polkuja:

kulttuurihistorian tutkimusmenetelmid (2013).

Ervastin Ignatiukselle 1dhettimaét kirjeet avaavat teosofian ympdrille kehittynyttd ystavyytta ja
tyotoveruutta vuosisadan alusta Ervastin kuolemaan saakka 1934. Merkittiviassa roolissa
tutkimuksessani onkin itseoikeutetusti myos Kirjeet ja historiantutkimus (2011). Kirje on
historiallisena dokumenttina siitd mielenkiintoinen ja samalla haastava, ettd yksittiisen kirjeen
perusteella sen kirjoittajasta ja vastaanottajasta voi tehdd monenlaisia ja myos paikkaansa
pitdmattomia tulkintoja. Liz Stanley on kuvaillut kirjeen kirjoittamisen olevan itseilmaisun
vélineend erddnlainen performanssi, silld sen kirjoittaja yleensd avaa itsedén ja ajatuksiaan
tarkoituksellisesti eri tavalla eri vastaanottajille.?® Kirje on siis kahden kauppa, jossa
kommunikointiin voi liittyd monia sellaisia piirteité, joita ulkopuolisen lukijan tai tdssd
tapauksessa tutkijan voi olla vaikea tulkita ensisilméykselld. Kyse ei ole pelkdstddn siitd, mitd
sanotaan, vaan kuinka se kaikkine muotoseikkoineen ja fraaseineen muotoillaan. Seki
ldhettdjd ettd vastaanottaja vaikuttavat muotoon ja tilloin aineisto voi kertoa tutkijalle
monenlaisia muitakin asioita, kuin kirjeen asiasisilto ensin antaa ymmaértad. Lihdekritiikin
kannalta on tirkedd muistaa, ettd kirjeet ovat vain tuokiokuvauksia eldmaésti. Stanley onkin
verrannut kirjettd my0s valokuvaan, silld molemmissa on kyse vain pysdhtyneestéd hetkesta.
Tuon nopeasti ohi menevén hetken jélkeen tilanne on jatkunut ja asiat muuttuneet, joten

tutkijan kannalta olisi aina parempi saada kiisiinsd mahdollisimman laaja kirjekokoelma.?’

25 Leskela-Karki 2013, 46.
26 Stanley 2004, 212. Ks. myos Lahtinen 2018, 191-194.
27 Stanley 2004, 208.
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Aineistoa analysoidessani ldhiluku on erityisesti kirjeiden kohdalla vélttdmé&tonté, jotta pystyn
rakentamaan kokonaiskuvan siitd maailmasta ja henkil6sté, jotka kirjeiden kautta rakentuvat.
Lahiluvulla tarkoitan tdssd yhteydessé sellaista intensiivistd ja toistuvaa luentaa, jossa
yksityiskohtien lisdksi olen pyrkinyt tavoittamaan mahdollisimman laajasti ne lukuisat
merkitykset, joita kirjeissi on luettavissa.?® Lihiluvussa pi#stiin erityisen lihelle aineistoa
silloin kun tutkijalla on kéytettdvissd kahden ihmisen vilinen kirjeenvaihto niin, ettd on
mahdollista lukea molempien kirjeitd samalta ajanjaksolta. Valitettavasti aineistossani kuuluu
Kyllikki Ignatiuksen oma déni vain kuiskauksena, silld kuvaus hidnen toimijuudestaan

rakentuu tdssé tutkimuksessa suurelta osin muiden tuottamien kirjeiden ja tekstien perusteella.

Sukupuolihistoriaan, biografiseen tutkimukseen ja naisten toimijuuteen liittyvien kysymysten
liséksi tutkimuksessani keskidon nousee esoteerisuus ja siihen liittyneet erilaiset
aatevirtaukset. Esoteerisuudella on pitkét historialliset juuret ja sanana se viittaa kitkettyyn,
salattuun tietoon, joka kuuluu vain valituille. Linsimaista esoteriaa®® voi lihestyi myds
erdénlaisena erityisend maailmankuvana, joka alkoi kehittyd 1800-luvun puolen vélin jilkeen
ja ilmeni muun muassa luonnonfilosofiassa seké uskonnollisissa ja kirjallisissa perinteissa.
Esoteerisuuden nopea levidminen nihdién nykyain osittaisena seurauksena 1800-luvun
puolivélistd alkaen kiihtynyttd modernisaatiota, johon liittyi yhteiskunnallisten ja kulttuuristen
muutosten lisdksi my6s uskonnonvapauteen liittyvit oikeudelliset muutokset. Nopeasti
muuttuvassa maailmassa ithmiset alkoivat pohtimaan omaa paikkaansa yhteiskunnassa, ja
yhteiskunnan ylemmissi osissa itsen kehittdmisesti tuli yksi tapa pyrkié hallitsemaan

ympirilli tapahtuvia muutoksia.°

Viime vuosina esoteriaan liittyvdi tutkimusta on tehty Suomessa kasvavassa maarin. Syksylla
2021 julkaistu teos Uuden etsijdt. Salatieteiden ja okkultismin suomalainen kulttuurihistoria
1880-1930 on ensimmdinen kattava kuvaus ldnsimaisesta esoteriasta Suomessa. Muuta
tiarkedd tutkimuskirjallisuutta edustavat esimerkiksi Moderni esoteerisuus ja okkultismi
Suomessa (2020) sekéd jo aiemmin mainittu lisalmen ruhtinaskunta — Modernin projekti

sukuverkostojen periferiassa (2006), joka on ollut Ignatiuksen henkil6historian kannalta

28 Lihiluvusta mikrohistorian vilineend mm. Elomaa 2001, 61-62.

2% Kansainvélinen tutkimus tunnetaan nimelld History of western esotericism. Kisitteen alle lukeutuu suuri
joukko ideologisia, uskonnollisia ja tieteellisid ilmiditd seka virtauksia. Ajallisesti ldnsimaisen esoterian historian
alku sijoittuu nykykasityksen mukaan myohédiskeskiajalle. Leskeld-Kéarki & Harmainen 2021a, 13—15. Ks. my6s
Bogdan 2014, 277-305.

30 T eskeld-Karki & Harmainen 2021, 9—18.
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avainasemassa sekd myos johdattamassa uusien aineistojen pariin. Ignatiuksen nimi on jadnyt
suhteellisen pienelle huomiolle aiemmassa tutkimuksessa ja myos siksi tyoni on luontevaa

jatkoa aiemmalle esoteeriselle tutkimukselle.
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2 Esoteeriset liikkeet naisten harrastuksena ja tyona

2.1 Ignatius ja Ervast - teosofisesta tyotoveruudesta ystavyyteen

1800-luvun jdlkipuoliskolla vilkastunut uudenlainen henkisyyden kentté ja sen erilaiset
virtaukset kuten teosofia, spiritualismi, parapsykologia, antroposofia ja ruusuristildisyys
kuuluvat kaikki nykykésityksen mukaan osaksi esoteerisuutta. Myos vapaamuuraritoiminta ja
erityisesti Ranskasta 1dht6isin oleva yhteisvapaamuurarius Le Droit Humain ovat itsensi
kehittdmiseen liittyvind jarjestdind samaan aikaan yleistyneitd ilmiditd Suomessa.
Esoteerisilla jarjestoilld oli yleensé jonkinlainen johdonmukainen oppi salatun viisauden tai
totuuden etsimisestd ja siihen liittyvé perinne sddntokirjoineen, mutta paikallisesti kdytdnnon

toiminta saattoi poiketa melko paljonkin muiden maiden jérjestotysti.*!

Miten ja milloin Ignatius kiinnostui esoteerisista liikkeistd, on hieman epdvarmaa, mutta
teosofia ja sen myotd Pekka Ervast on ollut osa hdnen eldmiinsé ainakin vuodesta 1905 asti.
Ennen lisalmeen muuttoaan Kyllikki Ignatius ei ilmeisesti ollut vield ainakaan erityisemmin
kiinnostunut teosofiasta tai muista nykyisin ldnsimaiseen esoteriaan liitettdvistd ilmidista.
Tuolloin Helsingissa oli jo teosofista toimintaa, silld epdvirallinen yhdistys Helsingfors
Teosofiska Forening oli alkanut kokoontua vuonna 1894. Helsingfors Teosofiska bibliotek oli
avautunut 1879 ja se toimi teosofisen toiminnan, kuten luentojen ja lukupiirien keskuksena

Suomen Teosofisen Seuran perustamiseen asti vuonna 1907.3

Myos kiinnostus parapsykologisiin ja telepaattisiin ilmioihin seké spiritualismin ajatukset
spiritualistisine istuntoineen olivat saapuneet Suomeen 1800-luvun lopulla,** mutta
varsinainen seuratoiminta kdynnistyi myShemmin ruotsinkielisen Séllskapet for Psykisk

Forskning -seuran (1907)** ja Suomen spiritualistisen seuran (1946) perustamisen myoti.>

31 Esoteerisuudesta ja esoterian etymologiasta mm. Kokkinen & Mahlamiki 2020, 13-16. Esoteerisuuteen
liittyvistd virtauksista ks. Leskeld-Kérki & Harmainen 2021, 11-13 ja Holm & Mahlamiki 2020, 134-135.

32 Von Boguslawski 2021b, 20, Klinge 2006, 550-551, 557.

33 Jirvenpdd 2017, 308.

34 Sillskapet for Psykisk Forskning (Suomen Psyykillinen Tutkimusseura) pyrki 16ytimién ilmidille tieteellisen
selityksen ja sitd yritettiin saada myds oppiaineeksi yliopistoon. Mukana toiminnassa oli akateemisten
henkil6iden liséksi lukuisia taiteilijoita ja kirjailijoita. Myos Ervast oli mukana perustamassa seuraa. Leskeld-
Karki 2021¢, 24-25 ja Jarvenpad 2017, 309.

35 Ensimmdinen ns. virallinen Suomen spirististinen seura toimi Tampereella ja Helsingissd vuosina 1909-1913
Jaakko Jalmari Jalo-Kiven luotsaamana. Sama aktiivi julkaisi my6s Spiritisti-lehted, mutta molempien toiminta
hiipui samaan aikaan. Helmi Krohn kehitti spiritualismia henkisené liikkeena 1930-luvulta alkaen. Hén oli ldhes
kuolemaansa asti Suomessa seuran aktiivinen kirjallinen toimija ja ylldpiti muun muassa kansainvalisid
verkostoja. Leskeld-Kérki 2021b, 26-27.
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On toki mahdollista, ettd Ignatius oli joko Helsingissa tai ulkomailla matkustellessaan jossain
miirin tutustunut ndihin uusiin virtauksiin, mutta varmaa tietoa siitd ei tuolta ajalta ole
16ytynyt. Klingen mukaan Ignatius on kirjoittanut vuonna 1908 siitd, kuinka hén osallistui
spiritualistiseen istuntoon, jossa sai yhteyden vain 15-vuotiaana kuolleeseen sisareensa
Auneen.*® Kaikesta péitellen timi oli Ignatiukselle vahva kokemus, joka muutti hiinen
suhtautumistaan tieteen ja uskonnon véliseen suhteeseen. Muutettuaan lisalmeen Ignatiukset
olivat edelleen avioparina vilkkaasti yhteydessé kulttuuripiireihin ja monet ajan
tunnetuimmista taiteilijoista asuivat heiddn luonaan vieraillessaan lisalmella. lisalmi oli
tuohon aikaan itdisen Suomen mahtavimpia suurpitdjid, mutta kulttuurieldmai ja arki oli hyvin
erilaista, kuin mihin vasta 26-vuotias rouva Ignatius oli tottunut piaikaupungissa asuessaan.>’
Etenkin talviaikaan seuraeldmai oli varmasti hiljaisempaa, kun tapahtumia oli harvemmin ja

thmiset ylipddtdan matkustelivat vihemmin kuin kesékuukausina.

1800-luvun lopulla Suomessakin ilmidksi noussut esoteerisuus yhdisti suomalaisen
sivistyneiston eri ryhmittymid ja mahdollisti kontaktit my6s kansainvilisiin verkostoihin.
[Imidon liittynyttd henkisyytté piiloteltiin ja jopa hédvettiin maailmansotien jélkeisessd
maailmassa, mika osaltaan painoi unohduksiin esoteeristen liikkeiden aikanaan hyvin laajaa
vaikutusta yhteiskunnassa.*® Ignatiuksen nimen jiZiminen marginaaliin teosofisessa
historiankirjoituksessa voi selittyd osin juuri tuolla hédpeilld, jota hdanen tiedemaailmassa
toimineet my6hemmait sukulaisensa ovat saattaneet tuntea. Myos Ervast oli niin suuri nimi,
ettd jossain mielessd kaikki hinen l&helladn toimineet jarjestoaktiivitkin ovat jadneet hinen
varjoonsa. Taidehistorioitsija Tutta Palin muistuttaa, ettd vaikka vakaumus toisinaan pidettiin
ympériston reaktioiden pelossa yksityisasiana, saattoi esoteerisia liikkeitd yhdistanyt henkinen
etsijyys my®ds tuoda yhteen ja niin yhdisti4 hyvinkin erilaisia ihmisid.*® Esoteerisesta
jarjestotoiminnasta muodostui monille tirked henkinen seké fyysinen toimintaymparisto ja

Ignatiukselle téllainen 16ytyi Teosofisen Seuran parista.

Teosofisen Seuran toiminta alkoi New Yorkista 1875 nimelld Theosophical Society ja se
levisi nopeasti ldnsimaihin ja esimerkiksi Intiaan, johon my6éhemmin siirrettiin myds seuran

padmaja. Pyrkimyksend oli luoda kansainvilinen jérjesto, jolla olisi yhtendinen keskusjohto.

36 Klinge 2006, 549-550. Aune Sulotar Aspelin (1879—1894) oli keskimméiinen Aspelinien viidesté lapsesta.
Myo6s Kyllikki Ignatiuksen kaksi muuta sisarta kuolivat jo lapsina, ainoastaan hinen veljensd Heino varttui
aikuiseksi. Salminen 1997.

37 Klinge 2006, 551.

38 Leskeld-Kérki & Harmainen 2021, 9—14. Ks. myds Von Stuckrad 2016, 2, 10.

39 Palin 2020, 111-112.
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Ruotsissa perustettiin Svenska Teosofiska Samfundet 1889 ja aluksi suomalaiset teosofiasta
kiinnostuneet liittyivit sithen. Suomen Teosofinen Seura perustettiin 1907 ja Pekka Ervast
toimi sen ensimmadisend ylisihteerind. Jdsenini oli eri yhteiskuntaluokkien edustajia, niin
miehid kuin naisiakin. Teosofisen Seuran perustajiin kuulunut Helena Petrovna Blavatsky
(1831-1891) oli alkuvuosina jérjeston kansainvélisesti tunnetuin hahmo ja hdnen kuolemansa
jélkeen jarjesto alkoi aatteellisessa mielessd hajaantua. Tdmén seurauksena Teosofinen Seura
jakaantui jo 1890-luvulla kahtia amerikkalaiseen ja adyar-teosofiaan.*’ Maailmanlaajuiset
aatteelliset ristiriidat aiheuttivat myos tulevina vuosina teosofien eri jarjestoissé jatkuvasti
eripuraa. Suomessakin teosofien riveissd kuohui, mutta suurimmat muutokset tapahtuivat

vasta 1920-luvulla, kuten selvidd myohemmin téssd luvussa.

Vuodelta 1905 sdilyneissa kirjeissddn Ignatius kertoi tilaavansa ruotsinkielistd teosofista
aikakauslehted, sekd Omatunto-lehted.*! Teosofista Omatunto-lehtei alettiin julkaista
Suomessa vuonna 1905 ja ensimmaéisen viiden numeron ajan pdédtoimittajana toimi Maria
Ramstedt (o.s. Higgblom, 1852-1915) pseudonyymilld Martti Humu ja Ervast oli mukana
toimitussihteerind. Syyskuun 1905 numerosta alkaen lehdessé ei mainittu erikseen vastaavaa
toimittajaa, vaan puhuttiin yleisesti toimittajien olevan tavattavissa konttorissa tiettynd aikana.
Maaliskuusta 1907 alkaen Omatunnon toimitukselle ldhetettévit kirjeet pyydettiin
osoittamaan toimittaja Pekka Ervastille.*? Teosofisesta Omatunto-lehdesti 16ytyy maininta

Ignatiuksesta lehden tilausasioista lisalmessa huolehtivana asiamieheni heinikuussa 1905.%

Elokuussa 1906 Ervast kertoi Omatunto-lehdessa olleensa esitelmoiméassa Iisalmessa saman
vuoden heindkuussa Viino Ignatiuksen toimittamana. Rouva Kyllikki Ignatius esitellddn

samassa yhteydessd Omatunnon asioitsijana ja hin on Ervastin kertomuksen mukaan myos

40 Blavatskyn kanssa Teosofian Seuran perusti Henry Steel Olcott (1832-1907), joka toimi sen puheenjohtajana.
Adyar-teosofian nimitys tulee Intiaan perustetusta Teosofisen Seuran pdimajasta, joka sijaitsee Adyarissa.
Jokipii 1937, 7, 50, von Boguslawski 2021, 20 ja Tingay 2006, 320-321. Laajemmin Teosofisen Seuran
alkuvaiheista Suomessa ks. Gullman 2020, 119—-123.

4l Klinge 2006, 551.

42 Ramstedtin ja Ervastin rooleista ks. esim. Omatunto vuosikerta 1905, 1906, 1907, von Boguslawski 2021b,
20-21 ja Gullman 2020, 111-112. Ervast oli jo aiemmin ollut perustamassa 1901 Uusi aika -nimisté teosofiaan
ja sosialismiin keskittynytté julkaisua, joka kuitenkin ajautui vuodessa konkurssiin. Ervast kirjoitti Teosofisen
Seuran aatteista myos Tyomies-lehden 1902 perustettuun viikkolehteen 7Tyomiehen illanvietto, jonka avulla hdn
tavoitti suomenkielistd tydvéked ilmeisesti vuoteen 1904 asti. Harmainen, Jarvenpdd & Kemppainen 2021, 137—
138. Ks. my6s Jokipii 1937, 20-28, von Boguslawski 2021b, 21 ja Gullman 2020, 104, 111.

4 Myés Klingen mukaan Ignatiuksen aktiivinen toiminta Teosofisessa Seurassa alkoi 1905, mutta Ignatius on
ilmeisesti kertonut teosofiaan liittyvisté ajatuksista langolleen lisalmesta ldhettdmasséén kirjeessd syksylla 1903.
Klinge 2006, 550, 557. Loytdmieni tietojen perusteella Ignatius mainitaan Omatunto-lehdessd ensimmaisti
kertaa heindkuussa 1905. Tuolloin hinestd kiytetddn nimed Neiti Kyllikki Ignatius, mutta seuraavissa
numeroissa nimi on korjattu muotoon Rouva Kyllikki Ignatius. Omatunto, 15.7.1905, nro 4, 31.
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maksanut vierailuun liittyvit ruoka- sekid matkakulut.** Vuonna 1906 Ervast jo varmuudella
lahetti kortteja lisalmeen ja tilasi kddnnostoitd Ignatiukselta, joskin viestien sidvy oli tuolloin
vield melko virallinen ja kielikin ruotsi. Ervast puhutteli Ignatiusta ”Parhain rouva Ignatius” ja
ilmaisi toiveen, ettd Ignatius ehtisi kddntda ruotsista suomeksi késikirjoituksen, joka tulisi
pian postissa. [lmeisesti asiasta on jotain keskusteltu jo aiemmin, mutta kdytetty muoto otan
vapauden ilmoittaa teille ettd” ilmaisee mielesténi sen, etteivit he olleet vield kovin tuttuja
téssd kohtaa. Ervast my0s paitti viestin sanoilla ”Suurimmalla kunnioituksella, Teiddn

PE>%

Saman vuoden elokuussa 1dhettdméasséddn kortissa Ervast toivoi, ettd Ignatius pystyisi
lahettiméadn vield samassa kuussa hénelle kolmannen luvun kisikirjoituksesta Invisible
Helpers, silla se tulisi siséllyttdd seuraavan kuun lehteen, jossa se ilmestyi jatkokertomuksena
luvuittain.*® Tulevasta kdinndstydsti kerrottiin etukiteen seuraavasti ”aikomuksemme on
painattaa palstoillamme --- C. V. Leadbeaterin merkillisesta kirjasta »Invisible Helpers»
(Ndkymattomid auttajia), jossa tunnettu salatieteilijd tekee selkoa erdéstd astralielimén sangen
ihmeellisesti puolesta.”.*” Néikymdittomid auttajia julkaistiin suomeksi kifnnettyni
Omatunnossa useampana osana*®, mutta niiden kirjoittajana mainittiin aina Annie Besantin
(1847-1933) tyopari, Teosofista Seuraa ndyillddn ohjannut C. W. Leadbeater, eika kaantdjaa

nimetty. Ignatius mahdollisesti kddnsi useampia niistd, mutta varmaksi téité ei aineiston avulla

# Sanavalintana “toimittama” ei kerro, oliko Ervast kutsuttu Viino Ignatiuksen toimesta vai toimiko Ignatius
mahdollisesti jonkinlaisena matkan jarjestdjéna ja oliko hén esimerkiksi majoittanut Ervastin kotiinsa.
”Asioitsija” termilld tissd yhteydessd todennékdisesti tarkoitetaan asiamiestd, silléd tuolloin lehted sai tilattua
suoraan lehden konttorista ja kirjakaupoista tai vaihtoehtoisesti asiamiesten tai postin kautta. Omatunto,
15.8.1906, nro 17, 2, 17.

45 »Bista Fru Ignatius, jag tager mig friheten underritta Eder, att Ni snart far ett svenskt manuskript med posten,
hvilket borde 6fversittas till finska. I hopp om att Ni &r i tillfille att infria detta Edert goda l6fte tecknar med
storsta hogaktning, Eder P.E.” Jdljennos viestistd (muotoa ei tdismennetty), pdivdys 6.11.1906, jéljennetty
13.4.1942. Pirjo ja Seppo Aallon yksityisarkisto. Kopiot tutkimuksen tekijan hallussa. Tekstin on ruotsista
suomen kielelle kddntanyt tutkimuksen kirjoittaja.

46 »Bista Fru Ignatius, skulle ni méjligen denna ménad vara i tillfille att sinda mig tredje kapitlet af Invisible
Helpers? Som ni ser, ingar boken i tidskriften kapitelvis. ---.”” Jaljennds postikortista, pdiviys 8.XII1.1906,
jéljennetty 13.4.1942. Pirjo ja Seppo Aallon yksityisarkisto. Kopiot tutkimuksen tekijan hallussa. Tekstin on
ruotsista suomen kielelle kdantinyt tutkimuksen kirjoittaja.

47 Alkuperiisen englanninkielisen tekstin Invisible Helpers kirjoittaja oli C. W. Leadbeater (1854—1934). Kts.
my06s Omatunto, 15.5.1906, nro 14, 10 ja Omatunto, 15.7.1906, nro 16, 1, 6, jossa ilmestyi ensimmiinen osa
kaannetystd tekstistd. C. W. Leadbeaterin Ndkymdttomid auttajia -teoksesta on ilmestynyt otteita myos Teosofi-
lehdessd, jossa suomentajana mainitaan nimimerkki E. R.. Ks. esim. Teosofi, 1.10.1920, nro 10, 18—19 ja
1.11.1920, nro 11-12, 35-37.

48 Lehdessd Néikymdittomid auttajia julkaistiin 17 osassa niin, ettd jokaisessa numerossa ilmestyi yksi osa
numerojérjestyksessé (paitsi marraskuun 1906 numerossa osat 5. ja 6.). Viimeisessé 17. osassa (Omatunto,
15.12.1907, nro 12, 12—14) oli muista teksteistd poiketen lopussa sulkeissa sana ”loppu”, joka viitannee siihen,
ettd se on kokonaisuuden viimeinen osa. Tamin jdlkeen ainakaan Omatunnossa ei julkaistu talld nimelld sisdltod.
Ks. Omatunto, 15.7.1906, nro 16 ja 15.12.1907, nro 12 vélisend aikana ilmestyneet lehdet.
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saa vahvistettua. Syyskuussa 1906 julkaistiin my0s tuo Ervastin viestissd mainittu ja

kdantimisti tuolloin vield odottanut kolmas luku.*

Omatunto vaihtoi nimed Tietdjdksi vuonna 1908 ja edelleen Ruusu-Ristiksi vuonna 1921.
Ervast toimi Ruusu-Ristin vastaavana toimittajana kuolemaansa asti.>® Léytémieni lihteiden
perusteella Ignatius avusti niitd Ervastin teosofisia julkaisuja vuodesta 1906 alkaen’! muun
muassa kdantdmalld niihin erilaisia tekstejéd seké kirjoittamalla myds joitakin omia.
Joulukuussa 1919 Ervast kertoi, ettd ”Naitd suomennoksia toimittaa parhaimmista
englantilaisista kdédnnoksistd rouva Kyllikki Ignatius joka titen my0s astuu Tietdjan
vakituisten avustajain riviin.”.>? Kisittelen Ignatiuksen kirjallista toimijuutta tarkemmin
kolmannessa luvussa, mutta erityisesti Ervastin kirjeissd kddnndstyot tulevat esiin ja

kietoutuvat siksi myds heiddn ammatillisen suhteensa muutoksesta kertovaan osuuteen.

Annie Besant perusti vuonna 1911 Iddn Tahden Jérjeston, jonka piirissa uskottiin suuren
henkisen opettajan saapuvan opettamaan maailmaa. Ervast ei halunnut Teosofisen Seuran
muuttuvan jarjestoksi, joka kristinuskon ja muiden kristillisten kirkkojen lailla jumaloisi yhta
korkeampaa olentoa.>® Onkin esitetty, ettd juuri Idin T#hti lopulta jakoi Teosofisen Seuran,
silld seuran johdon esittelemii ajatuksia ja uudistuksia alettiin epdilld laajemminkin. Saksan
teosofisen seuran johtajana toiminut Rudolf Steiner (1861-1925) péétyi perustamaan oman
Antroposofisen Seuransa vuonna 1913, johon my®s osa suomalaisista teosofeista liittyi.>*
Suomen Teosofinen Seura jakautui aatteellisesti kahteen leiriin myds maailmansotaan
liittyvien erimielisyyksien takia, silld vuoden 1916 vuosikokouksessa osa jdsenistd ndki sodan

perusteltuna, kun Ervast puolestaan oli ankarasti kaikkea sodankéyntii vastaan.> Ignatius

4 Omatunto, 15.9.1906, nro 18, 1,10. Charles Webster Leadbeaterista enemmin mm. Gullman 2020, 137. Annie
Besantia kisitellddn enemmén tdmén tyon luvussa 3.1.

0 Ruusu-Risti -lehti on ilmestynyt muutamalla eri alaotsikolla: okkultinen aikakauskirja (1921-1928) ja totuuden
etsijdin aikakauskirja (vaodesta 1929). Jokipiin mukaan lehti olisi ilmestynyt vuodesta 1921 alaotsikolla
salatieteellinen aikakauskirja, mutta Kansalliskirjaston verkkoaineiston nékdispainosten perusteella nimi
kannessa on kuitenkin ollut Ruusu-Risti : okkultinen aikakauskirja. Myo6s Ervast on itse ottanut esiin lehden
nimen esimerkiksi Toimittajalta-palstallaan helmikuun 1922 lehdesséd. Ruusu-risti : okkultinen aikakauskirja,
1.2.1922, nro 2, 4. Ks. lehden nimenvaihdosta lisdd esim. Ruusu-Risti : okkultinen aikakauskirja, 1.1.1921, nro 1,
1. Ks. myds Jokipii 1937, 32.

51 Omatunto vuosikerrat 1905 ja 1906. Myos Klinge 2006, 557.

52 Tietdijéi, 1.12.1919, nro 12, 5.

53 Iddn Téhdestd mm. Jokipii 1937, 51 ja Gullman 2020, 136-138. Idin Tihden Jirjestd ajatteli Krishnamurtin
olevan tdmad tulevan maailmanopettajan maallinen viline. Enemmén Krishnamurtista mm. Gullman 2020, 127,
136-138.

54 Jokipii 1937, 11, 14-16, Gullman 2020, 137 ja Jirvenpid 2017, 307. Ks. myds Von Boguslawski 2021a, 22 ja
Von Boguslawski 2021b, 20-21.

55 Gullman 2020, 158-159.
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pysyi koko ajan Ervastin rinnalla ja sai varmasti timén vuoksi osakseen lisdé luottamusta

Ervastin taholta.

Sen sijaan Ervastin l4hipiiriin vuosia kuulunut Vaind Valvanne (1887—-1919) oli mukana Idén
Tadhden toiminnassa Suomessa ja toimi muun muassa Teosofisen Seuran esoteerisen osaston
Suomen kirjeenvaihtajana ja johtajana. Ervastin ja Valvanteen kédsitykset teosofisen toiminnan
jarjestamisestd alkoivat erota toisistaan ja Valvanteen rooli Ervastin ldheisen uskottuna alkoi
muuttua. [lmeisesti osin Valvanteen sairastelun myotd, mutta epdilemétti myos aatteellisten
erimielisyyksien vuoksi heidén yhteistydnsi viheni 1910-luvun viimeisind vuosina.>®
Valvanne kuitenkin oli mahdollisesti vieraillut Ervastin kanssa Iisalmessa 1908, silld Ervast
kirjoitti Ignatiukselle huhtikuussa:

--- saapuisin siis lisalmeen 19 p:nd. Voin sitten viipyé lisalmessa tiistain, keskiviikon ja

mahdollisesti torstain ja puhua kaksi tai kolme iltaa julkisesti esim Kristinuskosta. Mutta

koska pidimme looshikokouksen? --- Sanokaa, miti toivomuksia Teill4 on. --- Kanssani

matkustaa luultavasti sihteerini V.H.V."’
Tuohon aikaan Ignatius ja Ervast vasta aloittelivat yhteistyotddn, mutta ajankohta avaa
ndkymén myohemmin kehittyneen ystidvyyssuhteen alkuvuosiin, jolloin heidédn vilillddn

vallitsi vield teitittelysuhde.

Sisdisten oppiriitojen seurauksena myds Suomen Teosofinen Seura jakaantui lopulta vuonna
1920, kun Ervast seuraajineen perusti teosofisen Ruusu-Risti-jarjeston marraskuussa. Ignatius
seurasi Ervastia uuteen jarjestoon ja Teosofinen Seura jatkoi toimintaa johtajanaan John
Sonck. [Imeisesti Besant linjasi, ettd samassa maassa ei voisi olla kahta Teosofista Seuraa,
mutta kaksi eri suuntiin tydskenteleviid Teosofista liittoa tai osastoa kuitenkin sallittiin.>®
Jakautuminen ei kuitenkaan ollut helppo ja erimielisyyksii oli yhi eron jélkeenkin. Ervast
kommentoi asiaa vield vuonna 1926 Ruusu-Risti -lehdessé seuraavasti:

Jos olisimme jdédneet, olisi meiddn ollut pakko yhtdmittaa omassa leirissd, Suomen T.

S:ssa, painostaa poikkeavia ndkokantojamme ja siten herdttda siséistd riitaisuutta.

Eripuraisuuksiin olimme mekin jo kylldstyneet — niitd oli ollut riittdvasti vuodesta 1916

lahtien, — muuta emme kaivanneet kuin tyonrauhaa. Sitd vaati mielestimme teosofisen asian

%6 Viino Henrik Valvanne (ent. Wegelius) oli etenkin Teosofisen Seuran alkuaikoina Ervastin liheinen tydtoveri
ja he muun muassa asuivat yhdessd useaan otteeseen. Harmainen & Kemppainen 2020, 25-27 ja Gullman 2020,
117-119, 146, 162—163, 169.

57 Pekka Ervastin kortti Kyllikki Ignatiukselle 2.1V.1908. Jéljennds postikortista, jéljennetty 13.4.1942. Pirjo ja
Seppo Aallon yksityisarkisto. Kopiot tutkimuksen tekijan hallussa. Nimimerkilld V. H. V. on néissa yhteyksissa
viitattu Vaino Henrik Valvanteeseen (ks. edellinen viite).

8 Von Boguslawski 2021b, 20-21. Ks. myds Gullman 2020, 176-178, 181-183, Klinge 2006, 556 ja Carlson
2008, 423.
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oma arvo. Kun ei titd vapautta ja rauhaa suotu meille Suomen T. S:ssa, erosimme ja padtimme

sitd toteuttaa omassa piirissimme.>

Ruusu-Ristin ensimmaéinen jasenkokous jarjestettiin joulukuussa 1920 ja jasenkirjan Ignatius
sai 7. kesdkuuta 1921. Virallisesti jarjesto rekisterditiin lokakuussa 1921 nimelld Ruusu-Risti,
Suomen salatieteellinen tutkimusseura. Ervastin liséksi sen hallituksessa toimi tuolloin muun
muassa Kyllikki Ignatius.®® Suomen Teosofisen Seuran jakautumisen seurauksena
muodostunut Teosofinen Seura on julkaissut omaa lehtedisin Teosofi vuodesta 1920 alkaen®!,
mutta Ignatiuksella ei I0ytdmieni tietojen perusteella ole ollut aktiivista kirjallista roolia timén
julkaisun parissa, vaikka joitakin hinen kirjoittamiaan mielipidekirjoituksiksi luonnehdittavia

tekstejé sielld onkin julkaistu.

Ignatiuksen ja Ervastin vilisen kirjeystivyyden ja tydtoveruuden syvenemistd voi seurata
sdilyneiden kirjeiden avulla, silli niissi niikyy tyylin sanellut relationaalisuus®?, kun
yhteydenpidossa siirrytdédn muodolliselta tasolta kohti ystivyyttd. Tyypillisemmin tdma
muutos nékyy tervehdyksien muutoksena: puhuttelut ja allekirjoitukset vaihtuvat teitittelysta
sinutteluun. Leskeld-Karki on tarkastellut samalle ajalle sijoittuvaa kirjeenvaihtoa Helmi
Krohnin (1871-1967) ja Erkki Melartinin vililla, ja heidén vélisessdén kirjeenvaithdossa
nikyy samankaltainen kehitys®® kuin Ignatiuksella ja Ervastilla. Vuonna 1907 Ervastilla oli

9564 -

kiytdssd muodot Syd. terveiset”® ja Veljellisesti kunnioituksella”®

, jotka olivat jo hieman
tuttavallisemmat kuin pari vuotta aiemmin kéytetty. Edelleen vuonna 1908 Ignatiuksen ja
Ervastin vilisissd viesteissd oli melko virallinen muoto, silld kédytossé ol teitittelyn lisdksi

koko nimi sekd vastaanottajan ettd lahettdjdn osalta:

5 Ruusu-risti : okkultinen aikakauskirja, 1.3.1926, nro 3, 8.

80 Tgnatiuksen jdsennumero on 46. Alkuperiinen jdsenkirja Pirjo ja Seppo Aallon arkistossa. Kopio tutkimuksen
tekijan hallussa. Ks. myds Gullman 2020, 182-183.

81 Teosofi-lehden ensimmiinen numero ilmestyi alkuvuodesta 1920, silld se on numeroitu nro 1-2 Tammi-
helmik. Teosofi, 01.01.1920, nro 1-2, 1. Myds Jokipii 1937, 32.

62 Relationaalisuudesta eli suhdesidonnaisuudesta viestinndssd mm. Lahtinen 2018, 194. Relationaalisuus
kisitteena liittyy myos suhteeseen, joka muodostuu tutkimusprosessin aikana eldmékerran kirjoittajien ja heidin
padhenkildidensa vilille. Téstd lisdd mm. Leskeld-Kérki 2014, 316-318 ja Halldorsdottir et. al. 2016, 256.

63 Sdilyneen aineiston perusteella Helmi Krohn ja Erkki Melartin (1875—1937) kirjoittivat toisilleen vuosien
1906-1933 vilisend aikana, ja timén jdlkeen Krohn léhetti vield yksipuolisesti joitakin kirjeité ja kortteja
vuoteen 1935 saakka. Aineisto vertautuu siis ajan puolesta hyvin Ignatiuksen ja Ervastin kirjeenvaihtoon vuosilta
1906-1932. Leskela-Kérki toteaa, ettd "Muutoksen vakuudeksi toisen nimed ja ldheistd suhdetta toistellaan
kirjeissd ja luodaan siten hyvin konkreettisesti kahdenkeskisyyden intiimié tunnelmaa.” Ks. lisdd Leskeld-Karki
2011, 247-250.

64 Pekka Ervastin kortti Kyllikki Ignatiukselle 29.V1.1907. Jiljennds postikortista, jiljennetty 13.4.1942. Pirjo ja
Seppo Aallon yksityisarkisto. Kopiot tutkimuksen tekijan hallussa.

85 Pekka Ervastin kortti Kyllikki Ignatiukselle 3.X.1907. Jiljennds kuvapostikortista, jiljennetty 13.4.1942. Pirjo
ja Seppo Aallon yksityisarkisto. Kopiot tutkimuksen tekijén hallussa.



19

K. Rouva K. Ignatius, En padse matkustamaan ennen kuin Tietdjad on ilmestynyt. Olen
arvellakseni Kuopiossa 17 ja 18 p:né ja saapuisin siis lisalmeen 19 p:né. --- Jos ette voi
paivilld kokoontua, voisi luentoja olla kaksi ja komantena paivéané looshikokous. ---

Suurimmalla kunnioituksella Pekka Ervast.®

Ignatius oli perustanut Teosofisen Seuran looshin Iisalmessa 1908, joten todennikdisesti
yllé oleva viesti liittyy tdmén looshin ensimmaisiin kokoontumisiin. Ervast kierteli jonkun
verran kokouksissa ympéri maata ja oli ilmeisesti erittdin odotettu vierailija. Naitd matkoja on
kuvailtu teosofisten lehtien palstoilla, muun muassa Tietdjdssd kevéilld 1916 nimimerkilld
”Sirpale” kirjoittanut teosofi kertoi olleensa kuuntelemassa ylisihteeri Ervastin pitimaéa
esitelmdd, minké seurauksena hin nyt kadehti padkaupunkiseudulla asuvia teosofeja, jotka
aina ovat tilaisuudessa kuulemaan niin paljon kaunista ja ylentdvai. Saavat eldd ilmapiirissa,
missi jaloja, kauniita ajatuksia syntyy ja kasvaa ja saavat eldi ldhelld suurta, rakastavaista

sydinti. Heille varmaankin eldimi tuntuu, kuten olisi ainainen sunnuntai.”.®

Ervastin ja Ignatiuksen pitkdén jatkuneen yhteistyon vuoksi on ymmarrettivai, ettd heiddan
vileistddn tuli mutkattomat. Kiytdssini olevassa aineistossa on harmillisen pitkd aukko
vuosien 1909 ja 1919 vililla, silld sen viliseltd ajalta on vain yksi hyvin lyhyt ja ytimekés
postikorttiin kirjoitettu viesti:

Rouva Kyllikki Ignatius.

Salmensuu. Hoyrylaiva Svea. Helsinki.

Olette erittédin tervetulleet tiistaina tai, jos tima myohéstyisi, keskiviikkona.

Kiitos kirjeesta!

Pekka

(Jiljennds postikortista, Aggelby 16.6.1912).%
Téssd kortissa nimi "Rouva Kyllikki Ignatius™ todennékdisesti on osoitteeseen liitetty saajan
nimi, eikd varsinainen puhuttelu tai tervehtiminen. Osoitetiedoista paitellen Ignatius on ollut
vierailemassa padkaupunkiseudulla kesdlld 1912 tarkoituksenaan vierailla ilmeisesti joko

Ervastin luona hénen kotonaan tai joissakin Teosofiseen Seuraan liittyvissi tiloissa. Kyseessé

6 My®os tissd jdljennoksessi on kirjoitusvirhe: kolmantena on vaihtunut muotoon komantena. Pekka Ervastin
kortti Kyllikki Ignatiukselle 22.1V.1908. Jiljennds postikortista, jéljennetty 13.4.1942. Pirjo ja Seppo Aallon
yksityisarkisto. Kopiot tutkimuksen tekijan hallussa.

67 Pekka Ervastin kortti Kyllikki Ignatiukselle 28.11.1908. Jéljennds postikortista, jiljennetty 13.4.1942. Pirjo ja
Seppo Aallon yksityisarkisto. Kopiot tutkimuksen tekijan hallussa.

%8 Tietcjci, 1.3.1916, nro 3, 45.

% Pekka Ervastin kortti Kyllikki Ignatiukselle 16.V1.1912. Jéljennos postikortista, jiljennetty 14.4.1942. Pirjo ja
Seppo Aallon yksityisarkisto. Kopiot tutkimuksen tekijan hallussa.



20

tuskin on mikéén julkinen kokous, koska tapaamisen ajankohdalle annetaan vaihtoehtoja.
Ainakin Teosofisen Seuran viralliset kaksi viikkoa kestdneet kesékurssit kokouksineen
jérjestettiin vuonna 1912 vasta kesikuun lopussa Kiteelld.”” Ervast on tissé kortissa jittinyt
oman sukunimensa jo pois, mutta tekstin muoto ei muuten anna tiyttd varmuutta siité,
teititteleeko hin Ignatiusta vai onko tervetulleeksi toivotettuja vierailijoita mahdollisesti kaksi

tai useampia.

Viela tuolloin kortit ja kirjeet olivat yleinen tapa olla yhteydessd, mutta kuten kortissakin esiin
otettu myOhéstymisen mahdollisuus osoittaa, se ei ollut aina kovin nopea eiké viestien
kulkemiseen kuluvaa aikaa pystynyt varmuudella tietiméén. Rautateiden kehityksen myota
1890-luvulla postiverkko kattoi koko Suomen, mutta toimipaikkoja oli edelleen melko
harvassa mitd kauemmas Helsingistd mentiin. Suuremmissa kaupungeissa posti saatettiin
jakaa useamman kerran péivissé, mutta esimerkiksi Helsingin ja lisalmen vélilla postin
kulkuun meni enemmén aikaa. 1900-luvun ensimmaéisind vuosikymmenind posti kulki mihin
pdin Suomea alle viikossa, mutta mikdin nopea viestintdvéline se ei tuolloin ollut. Vuosisadan
alussa Suomessa kuohui myos yhteiskunnallisesti esimerkiksi ensimmaéisen maailmansodan,
Kansalaissodan ja Vendjéin tapahtumien seurauksena, mitké kaikki vaikuttivat postin
kulkemiseen. Ulkomaille 1dhtevét postikuljetukset alkoivat kulkea nopeammin lentokoneiden
avulla vuodesta 1923 alkaen.”! Tuolloin puhelinverkkokaan ei vield kattanut kuin pienen osan
Suomen suurimpien kaupunkien yksityisasunnoista ja kaupunkien vilinen
kaukopuhelinliikenne toimi 1950-luvulle asti huonosti muun muassa ilmajohtojen heikon
kunnon ja pienen kapasiteetin vuoksi.”? 1910-luvulla eri puolilla maata asuneille ja
tyoskennelleille Ignatiukselle ja Ervastille kirjeenvaihto oli sdhkeiden lisdksi kdytannossa
ainoa vaihtoehto kidyda vuoropuhelua, mikéli ei halunnut itse matkustaa keskustelemaan
kasvotusten. He my0s ldhettivét toisilleen sdédnnollisesti erilaista kirjallista materiaalia, kuten
kirjoja, késikirjoituksia ja lehtid, joten viestit kulkivat todennékdisesti myds osin ndiden

lahetysten mukana.

Vuoteen 1919 mennessd Ervastin kdyttdmina tervehdyksend toimii ytimekéds “Rakas

Kyllikki” ja ainakin yksi kirje my0s paittyy tuttavallisesti ”Sydédmellisesti tervehtien ystivasi

0 Tietdijc, 15.8.1912, nro 7-8, 42-50.

"I Leino-Kaukiainen 2011, 239. Ks. myds Gullman 2020, 152.

2 Vuonna 1910 Suomessa oli 34 900 puhelinta ja niisti neljdsosa oli Helsingissid. Kaukopuhelut olivat myds
hitaita, silld esimerkiksi erittdin kiireellisend tilatun puhelun yhdistiminen Viipurista Helsinkiin kesti vuonna
1929 viidestid kuuteen tuntia. Immonen 2002, 68-69, 79-81, 85, 107.
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Pekka”.”® On kuitenkin hyvd muistaa, ettd kirjeissi tervehdykseni kiytetty “rakas” on ollut
tuohon aikaan etuliitteend yleisesti kdytossa, eiké siihen liity tdssd yhteydessd yleensd sen
erityisempid merkityksid, joskin se on ldheisemmalle ihmiselle tarkoitettu tervehdys kuin
vaikkapa “hyvi”-etuliitteen kdyttdminen.”* Ero aiempaan on kuitenkin selvi, kun teitittelysti
siirrytddn sinutteluun. Tama ldheinen ystévyys kaikesta péétellen séilyi Ervastin kuolemaan
saakka, silld sdilyneissd viesteissé toistuu samanlainen hyvin tuttavallinen sévy. Syksylla
1927 paivityssé postikortissakaan ei ole ainakaan ulkopuolisen silmin varsinaisesti mitddn sen
suurempaa asiaa, vaan pelkistddn tervehdys ulkomaan matkalta:

Rakas Kyllikki,

Monet asiat kédyvit toisin kuin on ulkonaisesti ajatellut - ja kuitenkin siten kuin siséisesti on

aavistanut. Parisi on ihmeellisen kaunis kaupunki, valoisa, meluisa, iloinen.

Sydamellinen ja limmin tervehdys: Pekka.

(Jéljennds postikortista, Paris 14.9.1927).7

Harmillisesti kidytdsséni on vain toinen puoli kirjeenvaihdosta, jolloin vain Ervastin déni
kuuluu, samalla kun Ignatiuksen tapa kirjoittaa ja puhutella Ervastia jii nakyméttomiin.
Kaytossini ei ylipaétaan ole Ignatiukselta laajempaa tyohon tai ystidvyyteen liittyvaa
kirjehistoriaa’®, joten hiinen ja Ervastin vilisti kirjeenvaihtosuhdettaan ei pysty vertailemaan
muihin vastaaviin kuin hyvin yleiselld tasolla. Joitakin késityksid siitd, mitd Ignatiuksen
kirjeet ovat késitelleet pystyy yksittéisistd sanoista ja lauseista lukemaan, silld Ervastin
kirjeissd nikyy niiden ajalle tyypillinen puheenomaisuus’’, jopa kirjeen vastaanottajan
lasnédolo. Toisen tunnelmien ennakointi, ajatusten ja tunteiden aavistelu nakyy niin tekstissi
kuin rivien vilissékin. Kirjeet ovatkin parhaimmillaan kuin kasvotusten kdytyéd keskustelua
toisen kanssa, silld niissé esitetddn kysymyksid ja lyhyitd huomioita hieman
tajunnanvirtamaisesti:

Ajattelen muurariutta. En ole ilman intressid. Mutta onko tdma kallis aika sopiva? Eiko olisi

yhtd hyvi odottaa toista hetked? No en tiedd. Saa ndhd4, miké inspiratsioni minulle tulee. Jos

73 Pekka Ervastin kirje Kyllikki Ignatiukselle 5.11.1919. Jiljennos viestistd (muotoa ei tismennetty, mutta
kahden sivun mitan perusteella todenndkoisesti kirje), jiljennetty 14.4.1942. Pirjo ja Seppo Aallon
yksityisarkisto. Kopiot tutkimuksen tekijan hallussa.

74 Leskeld-Kirki 2011, 247-248.

75 Pekka Ervastin kortti Kyllikki Ignatiukselle 14.9.1927. Jiljennds kuvapostikortista, jiljennetty 14.4.1942.
Pirjo ja Seppo Aallon yksityisarkisto. Kopiot tutkimuksen tekijéan hallussa.

76 Kirjekokoelmasta ja kirjeenvaihtosuhteesta tutkimuksen kohteena ja ldhteend on kirjoittanut mm. Leskelé-
Karki 2011, 243-245, 254-255.

77 Puheenomaisuudesta ja ldsniolon tunteesta osana kirjeenvaihtoa on kirjoittanut mm. Leskeld-Kérki 2012,
252-253.
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on péétetty ylhéalla, niin kai sitd mennddn. Mutta kylld mini vield epdilen marraskuun matkaa.

Se on niin lahelld. Miten saada passit j.n.e.? Ja raha, raha!’®

Havaitsen téssd samankaltaista puheenomaisuutta kuin Krohnin ja Melartinin vilisissé
kirjeissi Leskeld-Kirjen mukaan nikyy.” Pitkissi kirjeenvaihtosuhteissa vastaanottaja ja
kirjoittaja muodostavat kirjepersoonat, joiden vilille rakentuu tarinallisuus, joka on kirjeille
ominaista. Tdmé kirjeiden muodostama maailma on kuitenkin epédvakaa ja jatkuvasti
muuttuva, silld sielld dialogia séételevét erilaiset lainalaisuudet kuin reaalimaailmassa.
Postinkulun hitaus saattoi toisinaan aiheuttaa turhautumista, samalla kun se antoi aikaa

ajatteluun. My®s hiljaisuus voi olla kirjeissi osa keskustelua.

Ignatius ja Ervast tekivit yhteisty6td vuosikymmenid, ja heilld molemmilla oli roolinsa myos
yhteisvapaamuurariuden alkutaipaleella Suomessa. Tyotoveruuden kehittyminen ystavyydeksi
tapahtui vuosien mittaan jaettujen kokemusten ja ndkemysten kautta. Kun kirjeessa viitataan
aiemmissa kirjeissé késiteltyihin asioihin, jdévit ne toisinaan tutkijan nikokulmasta
epaselviksi, etenkin jos kaikkia kirjeitd ole mahdollista tarkastella. Ervastin kirjeisti kuitenkin
vilittyy tunne siitd, ettd he molemmat ymmarsivét toisiaan. Monenlaisten vaikeidenkin
asioiden hyvin avoin pohdiskelu kertoo siitd, ettd Ervast koki Ignatiuksen olevan myos
luottamuksen arvoinen. Toisinaan he olivat eri mieltdkin, mutta keskustelu jatkui, silld

olennaisimmat asiat koettiin yhteisend pddmé&arana.
2.2 Yhteisvapaamuurarijarjesto ja sukupuolten tasa-arvoistuminen

Kulttuuriimme sisdanrakennetut arvot, hierarkiat ja normit asettivat pitkdian ithmisen
mittapuuksi yhteiskunnassa miesten toimijuuden, ja siksi myds historiankirjoittamisessa
naisten toimintaa pidettiin pitkisin vihemmin tirkeini kuin miesten.®! Kun kisitelli4in naisten
toimijuutta, usein esiin nousevat ensimmaéisend kysymykset valtasuhteista ja omaisuudesta.
Vuosisadan vaihteen naisihanne korosti edelleen naisellisia ominaisuuksia, kauneutta ja

perhekeskeisid arvoja. Naisen tuli olla ahkera, mutta siithen liittyvdé toimijuutta toivottiin

78 Pekka Ervastin kirje Kyllikki Ignatiukselle 25.9.1919, alkuperiinen. Pirjo ja Seppo Aallon yksityisarkisto.
Kopiot tutkimuksen tekijan hallussa.

7 Leskeld-Karki 2011, 252-253.

80 T eskeld-Karki 2011, 254-256.

81 Ollila 2001, 75-76.
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toteutettavan kotona lapsista ja kodista huolehtimalla,®? samalla kun mies oli perheen pia.

Naishistoria kytkeytyikin pitkéin liheisesti sosiaalihistoriaan.®®

Lahtinen nostaa véitoskirjassaan esiin tdrkedn huomion siitd, kuinka monia aineistoja ja
aiemmin paljonkin tutkittuja aiheita kannattaa edelleen ldhestyé uusista ndkokulmista.
Uudelleentarkastelussa niisti voi 10yt44 toisenlaisen totuuden, joka saattaa kuvata aiempaa
paremmin esimerkiksi sellaisia vihemmistdjd, jotka ovat aiemmin jdineet
historiankirjoituksessa marginaaliin. Lahtinen kéyttd4 esimerkkind aiemmin melko
yksiselitteisend totuutena esitettyd ajatusta, jonka mukaan valta seké paitoksenteko olivat
esimodernilla ajalla vain harvojen miesten kidsissé ja muiden rooliksi jai mukautua siihen.
Téllainen liian jaykka valtahierarkian korostaminen kuitenkin niputtaa aikalaisnaiset ja
samalla my6s monet miehet passiiviseen rooliin, jossa heidét esitetdén vajaavaltaisina
toimijoina. Lahtisen mukaan uudempi tutkimus hyvéksyy paremmin sen, ettd vallankaytolla
on aina ollut ja on edelleen monia erilaisia tasoja. Valta ei siis ole aiemminkaan ollut ylhéalta
alas suuntautuvaa yksipuolista toimintaa, jossa on yksi aktiivinen toimija. Vallan eri tasot ovat
paljon aiemmin tunnistettua moninaisempia, joskaan kaikkea vallankdyttod ja vaikuttamisen
mahdollisuuksia ei voi pitdd yhteismitallisina.®* Monenlaisissa jirjestdissi toimiminen toi
naisten ulottuville vuosisadan vaihteessa uudenlaista valtaa, joka suuntautui yha selvemmin

pois kodin piirista.

Vapaamuurarius nykyisessd muodossaan on syntynyt 1700-luvulla, mutta kyseessé ei ole vain
yksi yhtenaisilld sddnnoilld toimiva jérjestd. Valtavirran vapaamuurarit (regular masonry) eli
saannonmukaiset yhteisot edustavat perinteista linjaa, joka ei tunnusta liberaaleja
mannermaisia vapaamuurareita (irregular masonry). Téllaisiin liberaaleihin ryhmiin kuuluvat
tdmén jaottelun mukaan muun muassa naisten vapaamuurarijirjestot seka
yhteisvapaamuurarijirjestot kuten Le Droit Humain, joissa toimii sekd naisia ettd miehid
jasenind. Lisédksi on olemassa epévirallisia vapaamuurareita (fringe masonry), jotka eivét
varsinaisesti ole omasta ndkokulmastaankaan vapaamuurareita. Néilld jarjestoilld on kuitenkin
toiminnassaan paljon elementteji, jotka pohjautuvat vapaamuurariuteen. Esimerkiksi

Teosofisen Seuran taustalta 16ytyy paljon vapaamuurariuteen pohjaavia vaikutteita, kuten

82 Haggman 1994, 139, 151-152, 220. Ks. myds Sulkunen 1991, 94.
8 QOllila 2001, 83—84.
84 Lahtinen 2007, 22, 24-25, 27-30. Ks. myés Ollila 2001, 80-83.
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ajatus ylemmaén, salatun tiedon saavuttamisesta, ja erikseen tunnistetaan myos késite

“teosofinen vapaamuurarius”.%

Suomeen vapaamuurarius tuli jo 1700-luvulla, mutta Venéjén vallan aikana 1800-luvulla
vapaamuurarikielto esti sen kaltaisen jarjestotoiminnan, jollaisena vapaamuurarius nykyéén
tunnetaan. Vapaamuurariuden uudelleen kdynnistyminen tapahtui 1920-luvun alussa, mutta
adrioikeiston propaganda alkoi pian muuttaa asenneilmapiirid uudestaan
vapaamuuraritoimintaa vastaan. Taustalla oli Saksasta ja Italiasta liikkeelle 1dhtenyt natsismi
ja fasismi, jotka loivat jarjestelmaéllisesti vastakkainasettelua erilaisten aatteiden ja uskontojen
vilille. Juutalaisuuden lisdksi erityisesti vapaamuurarijérjesto oli suurennuslasin alla sithen
liittyvan salamyhkéisyyden vuoksi. Vuosina 1941-1944 nikyvé vapaamuuraritoiminta oli
Suomessa pysdhdyksissé poliittisista syistd, silld Suomen ja Saksan 1dheinen sotilaallinen
yhteisty6 pakotti hallituksen toimimaan varovaisesti. Vaikeudet vapaamuuraritoiminnassa
jatkuivat vaihtelevalla tasolla 1940-luvun loppuun saakka, silld vaikka toiminta ja jsenyys
itsessddn ei endd ollut kiellettyd, saattoi Valtiollinen poliisi kotitarkastusten yhdessa
takavarikoida 16ytiminsi vapaamuurarimateriaalit.®® Tuon ajan asenneilmapiiri lienee
vaikuttanut yhta lailla my0s yhteisvapaamuurareiden haluun kertoa omasta
”suuntautumisestaan”. Sodan aikana tai jdlkeen monikaan ei halunnut julkisesti leimautua

sellaisen jdrjeston jdseneksi, jota saatettaisiin alkaa karttaa vaikkapa ty0ympyroissa.

Yhteisvapaamuurarius liitettiin Ruusu-Ristin toimintaan jo sen alkuaikana vuonna 1920,
vaikkei Ervast alkuun siitd niin innostunut ollutkaan. Pariisissa oli perustettu vuonna 1893
ensimmadinen yhteisvapaamuurari-loosi, johon sekd miehet ettd naiset olivat tervetulleita.
Tésta loosista kehittyi myohemmin yhéa edelleen toiminnassa oleva Kansainvilinen
yhteisvapaamuurarijdrjestd Le Droit Humain. Suomessa Yleinen Yhteis-Vapaamuurarijéirjesto
Le Droit Humain aloitti toimintansa lokakuussa 1920, jolloin perustettiin Suomalainen osasto.
Talloin toimintaan vihittiin Vaindmo-looshi Helsingissd, Suvantola-looshi Viipurissa sekd

kolmio-looshi St.Henrik Turussa ja kolmio-looshi Kivi Tampereella.®’

85 Holm & Mahlamiki 2020, 133—137, Ahtokari 2000, 70-71. My6s Bogdan 2014, 277-278. Lisi tietoa Le
Droit Humain -jarjestostéd 16ytyy myos nettisivuilta https://droithumain.fi/.

8 Vuodenvaihteessa 1940-1941 piddministeri ja mydhemmin presidentti Ryti, joka oli itsekin vapaamuurari,
vihjasi loosheille, ettd maan edun kannalta olisi toistaiseksi parasta lopettaa vapaamuuraritoiminta. Tuohon
aikaan eri puolilla Eurooppaa vapaamuurareita vangittiin ja lahetettiin saksalaisten leireille. Ahtokari 2000, 76,
110-116, 133-137, 198-213, 219-222. Holm & Mahlaméki 2020, 145-146.

87 Holm & Mahlamiki 2020, 135, 146—147, Gullman 2020, 194-195. Ks. my&s Yhteis-vapaamuurari, 1.10.1921,
nro 1, 3.
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Jérjeston jésenet olivat Suomessa enimméikseen teosofeja, mihin liittyen Ignatius kirjoitti

vuonna 1920 Suomen Yhteisvapaamuurari jérjeston puolesta Teosofi-lehdessa tekstin, jossa

hén varoitti sekoittamasta teosofiaa ja vapaamuurariutta liikaa toisiinsa:
Kun maahamme vasta perustetun Yhteis-Vapaamuurari jarjeston muodostavat suurimmaksi
osaksi T. S:n jdsenet, niin se védrinkisitys on hyvin lahella, ettd pidetddn Yhteis-
Vapaamuurari jarjestod teosofisena yhtyména. Niin ei kuitenkaan ole. Tosin T. S:n presidentti,
joka itsekin on vapaamuurari, on kehoittanut T. S:n jdsenid ottamaan aloitteen Y. V. J:n
perustamiseksi eri maihin, mutta tima olisi tehtdvé siind toivossa, ettd henkildille, joita ei
esim. T. S:n muoto miellytd, avattaisiin tilaisuus 16ytdméén tie henkiseen eldméaén. Jos nyt
eivit ne T. S:n jdsenet, jotka ovat liittyneet Y. V. J:n tdtd oivalla, vaan pdinvastoin luulevat
voivansa pohtia T. S:aa koskevia asioita Y. V. J:n loosheissa, niin tekevét ne suurta haittaa
tdmain litkkeen menestykselliselle tydlle. Yhteis-Vapaamuurari Jérjeston Skandinavian
edustaja on erikoisesti painostanut titd asiaa ja kehoitetaan siksi etupddssd Y. V. J:ssd
tyoskentelevid T. S:n jésenid pitdméén mielesséén, ettd T. S. ja Y. V. J. ovat kaksi aivan
erillddn olevaa yhtymaa. Niinikddn pyydetddn kaikkia muitakin T. S:n jésenid Y. V. J:std
puhuessaan selittimaén asian oikea laita. %8

Tadmaén tekstin taustalla oli pyrkimys pitdd jarjestdjen toiminta sikéli toisistaan erillddn, ettei

Teosofisen Seuran jakaantumisen seurauksena esiin nousseita erimielisyyksid puitaisi

Yhteisvapaamuurarien kokouksissa, jossa saattoi olla Ruusu-Ristin sekd “uuden” Teosofisen

Seuran jésenid.

Ignatius oli aktiivisessa roolissa yhteisvapaamuurariuden alkutaipaleen toiminnassa
Suomessa. Jo lisalmessa asuessaan hén oli alkanut tutustua vapaamuurariaatteeseen
teosofisten lehtien ja kirjallisuuden avulla. lisalmessa hin myds oli perustanut vuonna 1908
looshin, joka liittyi Ervastin teosofiseen toimintaan.® Kyllikki Ignatius oli 1920-luvulla
jarjeston yhteyshenkilé Suomessa ja toimi aluemestarina edustaen néin jarjeston Korkeinta
Neuvostoa. Hén toimi my0s jirjeston Yhteisvapaamuurari-lehden (ilmestyi 1921-1922) ja
Suomen Yhteis-Vapaamuurari -lehden (ilmestyi 1923-1926) pdétoimittajana koko sen
ilmestymisajan.’® Klingen mukaan Ignatius oli myds koko Skandinavian mestari, mutta timin

tiedon suhteen on hieman epdvarmuutta ilmassa, silld Gullman on puolestaan todennut

8 Gullman 2020, 195. Teosofi, 1.11.1920, nro 11-12, 38.

8 Ervastin kirjoittamien viestien mukaan hiin on lihettéinyt Ignatiukselle “kaikki tarvittavat asiapaperit” looshin
perustamista varten helmikuussa 1908. Pekka Ervastin kortti Kyllikki Ignatiukselle 28.11.1908. Jéljennos
postikortista, jdljennetty 13.4.1942. Pirjo ja Seppo Aallon yksityisarkisto. Kopiot tutkimuksen tekijan hallussa.
%0 Piitoimittajan nimi mainitaan Yhteis-vapaamuurari ja Suomen Yhteis-vapaamuurari julkaisujen
ensimmaéiselld sivulla. Yhteis-vapaamuurari vuosikerrat 1921 ja 1922, Suomen Yhteis-vapaamuurari vuosikerrat
1923-1926. Ks. my6s Ruusu-Risti : okkultinen aikakauskirja, 1.1.1921, nro 1, 54 ja Gullman 2020, 194-195.
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Suomen Yleismaailmallisen Yhteis-Vapaamuurariuden Suomalaisen Osaston olleen osa
Skandinavian Tuomiokuntaa, jonka alaisuudessa suomalaiset yhteisvapaamuurarit toimivat.
Gullman tituleeraa tésséd yhteydessd Ignatiusta Suomalaiseksi Aluemestariksi. Seka Ignatius
ettd Ervast my0s vihittiin Pariisissa muurariuden korkeimpaan 33. asteeseen 1920-luvulla.’!
Kaikki jérjeston parissa kéytetyt nimitykset eivit ole valttimatta ulkopuoliselle tutkijalle

tdysin selvid, joten voi olla, ettd ndilld ilmaisuilla tarkoitetaan kidytdnndssd aivan samaa asiaa.

Ennen yhteisvapaamuurarijirjeston omaa lehted Ervast oli julkaissut vuonna 1921 Ruusu-Risti
-lehdessi erillistd osastoa nimelti Suomen Yhteis-Vapaamuurari-jirjestd.”? Ervast mainosti
lehted Toimittajalta-palstallaan huhtikuussa 1925 ”Lehtend, jota kenen tahansa
totuudenetsijin sopii lukea, on myos teosofismielisistd lehdistimme mainittava Suomen
Yhteis-Vapaamuurari.”.”® Totuudenetsiji on termi, joka yhdistyy niin teosofiaan kuin
vapaamuurariuteenkin. Esoteerisuuteen ylipdétdén yhdistetddn usein kysymys piilotetusta
totuudesta, jossa on kyse korkeammasta tiedosta. Monissa liikkeissd toimintaan liittyy
vahvasti henkisyys, ja itsensd kehittdminen esimerkiksi mietiskelyn avulla on toiminnan
ytimessé. Ajatellaan, ettd erilaisten tietoisuuden tilojen avulla ndma kétketyt salaisuudet

olisivat kenen tahansa asialle vihkiytyneen “totuuden etsijin” mahdollista saavuttaa.”*

Ervast muistutti vapaamuurariuden olevan Teosofisen litkkeen merkittiva osa, ja kuvaili
vapaamuurareiden olevan osa yleismaailmallista, kansainvélistd jarjestdd, jonka jésenet ”--
ympéri maailman kuuluvat suureen kansainviliseen vapaamuurarijoukkoon, ja kuitenkin
heilli joka paikassa on vapaa ja riippumaton hallituksensa.”.”> Vapaamuurarius kytkeytyi niin
teosofien toimintaan ja pysyi mukana myds Suomen Teosofisen Seuran hajaantumisen
jalkeen:
Ruusu-Risti aikoo vastedes puhua mydskin vapaamuurariudesta ja sen yhteydessa olevista
kysymyksistd. Kohotetaan vihén sitd esirippua, joka peittda titi salaperdista liikettd maailman
silmiltd, emmeka tule kdyttdmaan mitddn kolmipistekirjoitustapaa. Asiat, joita voidaan sanoa,
sanotaan suoraan, — ja muita asioita ei sanota. Tétd lehtemme osastoa tulee yhteistoiminnassa
toimituksen kanssa hoitamaan korkea-asteinen vapaamuurari.”®
Kuka tdmé mainittu vapaamuurari on, ei lehdesté selvid. Ignatius toki sopisi varsin hyvin

profiiliin.

1 Klinge 2012, 96, Klinge 2006, 557. Myds Gullman 2020, 194-195.
%2 Ruusu-Risti : okkultinen aikakauskirja, 1.1.1921, nro 1, 60.

9 Ruusu-Risti : okkultinen aikakauskirja, 1.4.1925,nr0 4, 11.

% Von Stuckrad 2016, 10.

95 Ruusu-Risti : okkultinen aikakauskirja, 1.10.1924, nro 8, 5.

% Ruusu-Risti : okkultinen aikakauskirja, 1.11.1927, nr0 9, 9.
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Mahlaméki kuvaa esoteeriseen ajatteluun liittyvan sellaista systemaattista toimintaa, jonka
avulla haetaan kokemuksia ja tietoa tietyn virtauksen sisdlld. Esoteerisesta liikkeestd riippuen
toiminnan tapoja on monia, mutta muun muassa meditointi, unennikd, aistien kehittdminen ja
meedion puoleen kiintyminen kuuluvat traditioon.” Esimerkiksi Yhteisvapaamuurarijirjestd
Le Droit Humain kuvailee verkkosivuillaan pyrkivénsd ohjaamaan jésenidén kohti henkisté
kasvua ja 16ytdmddn vastauksia omien kokemusten kautta. TyOskentelytapa ei tarjoa valmiita
oppeja vaan uusia nikdaloja ja tilaa kehittymiselle.”® Henkisyyteen liittyvi pyrkimys
kehittymisestd pitdd usein sisdllddn myods ajatuksen maailmankuvan muotoilemisesta, silld
koko ihmisen olemassaolon suuria kysymyksid ovat vuosituhansien ajan olleet eldméin ja
kuoleman tarkoitus. Esoteeriset litkkeet tarjosivat ihmisille lupauksen uudenlaisesta tiedosta

ja mahdollisuudesta sen ymmirtdmiseen.”

Esimerkiksi Rudolf Steiner esitti, ettd moderni ihminen on suljettu henkisen maailman
ulkopuolelle, silld hédn ei pysty muinaisten ihmisten lailla havaitsemaan henkistd maailmaa,
vaikka hén sindnsd voikin uskoa siihen. Eldmén tarkoituksen voi téssd viitekehyksessé tulkita
olevan pyrkimysta kohti hengellistd kasvua. Steinerin innokas seuraaja ja my0s Ignatiuksen
aikalainen Kersti Bergroth (1886—1975) kisitteli romaaneissaan hengellisyyteen liittyvid
teemoja. Mahlamien mukaan Bergrothin teksteissd uskon lujuus on jotain sellaista, jonka
ihminen voi saavuttaa vain hitaasti ja jonka eteen on tehtivi ty6td, jopa taisteltava.'®
[Imeisesti kyse on siitd, ettd Steiner ajatteli tieteellisen ajattelun jollain lailla sulkevan pois

thmisen henkisen puolen, ja ajattelua kehittdmalld ndma kaksi puolta voisi yhdistda.

Kyllikki Ignatiuksen erityisesti englannista suomen kielelle tekemid kdannoksia julkaistiin
Ruusu-Risti -lehdessi nimikirjaimin K.I. useita kertoja.'! Vuonna 1920 Ignatiukselta

julkaistiin myos 36-sivuinen vihkonen Mitd on vapaamuurarius?, joka vihkosen sisésivulle

7 Mahlamiki 2017, 328-329.

%8 Ks. esim. Le Droit Humainin verkkosivujen etusivulla oleva esittely. https://droithumain.fi/

% Leskeld-Kérki & Harmainen 2021, 11-14, 17.

100 Mahlamaiki 2014, 112-113.

101 Esimerkiksi: Kulmamitta, harppi ja kirja. Universal Masonry std suomentanut K.I.. Ruusu-Risti : okkultinen
aikakauskirja, 1.2.1921, nro 2, 59—60. Mozart Muurarina. Tiedot Co-Mason-lehdesté, K.I.. Ruusu-Risti :
okkultinen aikakauskirja, 1.4.1921, nro 4, 57-60. Teosofisen seuran tehtdivd. Avoin kirje kaikille maailman
teosofeille. Allekirjoittaneena on Pekka Ervast kirjailijan, Suomen Ruusu-Ristin Johtajan ja Suomen Teosofisen
Seuran Perustaja-ylisihteerin nimissa. Lisdksi mainitaan “englannista suomentanut K.1.”. Ruusu-Risti :
okkultinen aikakauskirja, 1.8.1921, nro 6, 10—16.
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painetun tekstin mukaan oli Teosofisen Seuran neuvottelukokouksessa pidetty esitelmi

joulukuulta 1919. Téassi julkaisussa Ignatius kirjoittaa:
Olemme tulleet huomaamaan, ettd vapaamuurariliike perustuu vanhoihin mysterio-oppeihin.
Kuitenkin katkesi side, joka ne tdydelleen yhdisti, kun vapaamuurarit sulkivat naiset pois
piiristdén. Mik&én jérjesto ei voi edustaa ihmiskuntaa kokonaisuudessaan, jos ei se itsessdén
sisdlld molempia sukupuolia. Veljeys késittdd miesten ja naisten keskindisen yhteyden, heidian
yhteistoimintansa eldméantydssd. Egyptildisissd mysterioissa ja myOskin myohemmissi
kreikkalaisissa, opetettiin ihmiskunnan ajallisesta jakautumisesta kahteen sukupuoleen ja sen
tarkoituksesta. Fyysillistd ruumista pidettiin vain hengen pukuna tai vélikappaleena,

sukupuolta kehityksen tilana, eiki sille pantu niin paljon painoa kuin nykyaikana.'%*

Ignatius huomioi tekstissd useasti sen tulossa olevan muutoksen tai oikeammin paluun
vanhaan jdrjestykseen, jonka on vapaamuurariuden parissa ennustettu tulevan, kun ”--- nainen
uudestaan valtaa entisen paikkansa ---".!% Hin kiyttis vahvoja faktoja sen ajatuksen tueksi,
ettd naisen ja miehen yhteinen toimijuus on ainoa mahdollisuus uuden ajan ja uudenlaisen
ajattelun syntymiselle. Ignatius korostaa myos hengellistd puolta, silld ”fyysillinen ruumis”
vertautuu tekstissd vilikappaleeseen, joka ei ole yhtd merkittdvé kuin ihmisen henkinen puoli.
Hin viittaa teoksessaan jopa Raamattuun todetessaan, ettd ”Mies ei ole ilman naista
Herrassa”!%. Tekstissi ilmenee hyvin se, kuinka yhteisvapaamuurareiden ajattelussa
kasiteltiin teosofialle tuttuja ilmiditd, kuten ihmisten yhdenarvoisuutta ja uskonnollisuutta,

sekd erityisesti ihmisen oikeutta uskoa sithen, mihin haluaa.

Ignatiuksen julkaisu huomioitiin myos Tietdjd-lehdessd huhtikuussa 1920 ja se sai
Kustannusosakeyhtio Tietdjdn uusia julkaisuja mainostavalla palstalla osakseen varsin
myonteistd palautetta nimettomaksi jadneeltd kirjoittajalta:
--- rva Kyllikki Ignatiuksen ”Mitd on vapaamuurarius” on laadultaan sellainen, johon jokaisen
nykyajan ihmisen, olipa hén sitten teosofi tai ei, olisi tutustuttava. ---Rva Ignatiuksen pieni
broshyyri koettaa ensin antaa jonkinlaisen historiikin vapaamuurariudesta, selvittelyn sen
synnysti, niin ajallisesta kuin sisdisen idisestd, jonkajilkeen kdydidn kuvailemaan itse tuota
suunnatonta, niin aikaa kuin idisyyttd, koko maailmaa, maailmankaikkeuksia kasittavai

hierarkista jérjestod, jarjestelmdd. Tamén esityksen rva Ignatius suorittaa erinomaisen

102 Tgnatius 1920, 25.
103 Tgnatius 1920, 26.
104 Tgnatius 1920, 27.
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ansiokkaasti, harvinaisen miellyttdvalld, mielenkiintoisella seka taiteellisen kauniilla ja

viehattavalld tavalla.'%

Sukupuolten vélinen tasa-arvo ja sukupuoli-ihanteiden muutos kuuluivat teosofiseen
ajatteluun jo varhain, silld maskuliinisuuden kriisiytyminen sai liikkeen naisjohtajien
huomion. Erityisesti Blavatsky mutta my6s Besant osallistuivat keskusteluun kritisoimalla
miehisten viettien ylivaltaa. Teosofien joukossa ajateltiin, ettd uusi ihanneihmisyys tulisi
syntymiin henkisyyden kautta ja feminiinisyys tulisi korvaamaan ne epékohdat, joita
maskuliininen temperamentti oli yhteiskunnissa aiheuttanut.!°® Naisten asemaa pohdittiin
aktiivisesti my0s Suomessa Teosofisen Seuran parissa. Pekka Ervast kirjoitti Omatunto-
lehdessa jo heindkuussa 1905:
Viime vuosikymmeniné on néyttinyt siltd, ettd nyt alkaa taas naisen vuoro esiintya julkisen
eldamén ndyttdimolla. Ja toivokaamme, ettd hidnen vaikutusvaltansa on luova enemmén onnea
thmiskunnalle kuin on voinut tehdd miehen ylivalta. Toivokaamme, ettd hin sdilyttida kaikki
kauniit ominaisuutensa, lempeytensa, karsivallisyytensd, syvemman ja dlyllisemméan
tunteellisuutensa, nyt kun hén alkaa astua miehen jiljissd. Toivokaamme, ettei hdn tahdo
matkia, vaan ettd hin tahtoo luoda uutta! Ettd hédnesté tulisi se esimerkki, johon
sopusointuiseen taydellisyyteen pyrkiva ihminen saa katsoa! - - - Ei ole ollenkaan syyti
epéilld naisen henkisid kehitysmahdollisuuksia, ei ollenkaan syyti valittaa hdnen heikkouttaan
ja huonommuuttaan. Siné et ole heikompi, nainen, etkd huonompi, ellet itse tahdo: nouse, etsi
kehitystd, tdytd henkinen velvollisuutesi — ja sinun oikeutesi sinulle myonnetdén, silld kaikista

sisimmissi ihmisessési olet samanlainen kuin mies!'?’

Ervast kirjoitti naisten oikeuksista toistuvasti myonteisessa valossa ja muotoili asian
Toimittajalta-palstalla kevaélld 1915 seuraavasti ”Usko kaikkien ihmisten veljeyteen tekee
naisen samanarvoiseksi miehen kanssa ja avaa hinelle yhteiskunnallisen tyon ja vaikutuksen
kaikkia eri aloja.”.!%® Ervast kirsi pitkiidin esiintymiskammosta, mutta hiinesti kehittyi
karismaattinen johtaja seké ilmeisen hyvé puhuja ja kirjoittaja, silld hdnen esitelmidan
kokoonnuttiin kuulemaan jo uran varhaisessa vaiheessa mutta etenkin myShemmassé
vaiheessa suurella joukolla.!” Hinen ajatuksillaan oli kuulijoita ja edelli mainitun lainauksen

tapainen kirjoitus olisi omiaan rohkaisemaan naisia tavoittelemaan omia oikeuksiaan.

195 Tietdijdi, 1.4.1920, nro 4, 47-48.

196 Harmainen 2013, 96-97.

197 Omatunto, 15.7.1905, nro 4, 15.

198 Tietdijii, 1.4.1915, nro 4, 7.

109 Gullman 2020, 91, 99-100, 127-128, 132, 153, 183—-184
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Naisasiasta kirjoitettiin teosofisissa lehdissi toki muidenkin toimesta, esimerkiksi
nimimerkilld ”Aate” kevailld 1911 seuraavasti:
Nykyaikainen naisemansipatsioliike on sen tulevaisuuden oireita, tulevaisuuden, jossa naiset
ndyttelevit miesten osaa fyysillisen eldamén kaikilla aloilla. Tata tulevaisuutta moni
»kunniastaan» ja »oikeuksistaany» arka mies epéilemittd kammoo ja pelkéd, mutta se on
sittenkin edessimme.'°
Muutos vaikutti kirjoittajan mielestd siis olevan védjaaméton. Toisinaan kirjoituksissa oli
myds huomattavissa muutosta vastustavaa siavyé, mutta tdytyy toki muistaa lehden
toimituksella olleen mahdollisuuksia vaikuttaa sithen, mitd lehden sivuilla julkaistiin.
Kaikkein kriittisimpid kannanottoja ei valttdmaitta olisi julkaistu, silld ne olisivat sotineet
teosofian periaatteita vastaan. Ervast vaikuttaa olleen ilmeisen liberaali sukupuolten
oikeuksien suhteen jo varhain. Tdma on toki luonnollista siindkin mielessé, ettd teosofisessa

ajattelussa sukupuoli ei itsessdén ole kovin vankka késite, silld sama yksil6 voi

jélleensyntymisopin mukaan edustaa uudessa elimissi toista sukupuolta.'!!

Naisten ddni -lehden elokuun numero vuodelta 1932 siséltaa kirjailija ja teosofi Annikki
Reijosen (1897-1934)!'!2 kirjoituksen “Vapaamuurarius ja nainen. Reijonen mainitsee
tekstissddn niin Ignatiuksen kuin Ervastinkin:
Nykyédin tdma jarjesto on levinnyt kaikkiin maanosiin, tullen Suomeenkin vuonna 1920, m. m.
rouva Kyllikki Ignatius'en tarmokkaan tyon tuloksena. Sen merkitysté ei ole pidettdva
pienend, silld se on murtanut muurit niiltd valtavilta ennakkoluuloilta, joiden mukaan ei naista,
sanoisinko, henkispapillisella alalla pideti tiysin yhdenarvoisena miehen rinnalla.
JérjestOstd on myOs alkunsa saanut se kirjailija Pekka Ervastin reformoima
vapaamuurarimuoto, jonka nimend on Ruusu-Risti-vapaamuurarius ja jossa luonnollisesti
Jeesus Kristuksen hengen viitoittamina nainen ja mies kulkevat yhdenarvoisina henkisen
etenemisen tielld, asteesta asteelle ---. '3
Tutkimuksen aiheen kannalta tdssd kirjoituksessa nikyy hyvin tuossa ajassa tapahtunut
merkittdva asia eli sukupuolierojen héivyttdminen jdrjestotoiminnasta, silld

yhteisvapaamuurariudessa kaikessa on kyse ithmisen henkisestd kehityksestd, ei miehisti tai

naisista. Ignatius oli omassa julkaisussaan vuonna 1920 pohtinut aivan samoja teemoja:

10 Tietéiji, 15.3.1911, nro 3, 24. Myos Viind Valvanne otti kantaa naisten asemaan kirjoituksellaan Onko nainen
heikompi. Tietdjd, 1.9.1915, nro 9, 19. Ks. my6s Naisten ddnioikeudesta mm. Tietdjd, 1.1.1918, nro 1, 39-42.

" Tietdjci, 1.10.1919, nro 10, 25.

2 Annikki Reijonen laati myds pienen eldmikerran Ervastista englannin kielelld. Reijosen toiminnasta
suomalaisessa teosofiassa mm. Gullman 2020, 204, 216, 232, 244, 246-248.

13 Naisten dcini, 1.8.1932, nro 13, 10.
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Kuluneiden vuosisatojen aikana on tehty yrityksid naisten padstimiseksi uudestaan
vapaamuurarien piiriin, mutta ne eivit ole onnistuneet. On véitetty, ettd naiset vain ovat
saattaneet himmennystd aikaan ammattikunnissa. Vaikkakin on tiysin tunnustettu, ettd
miehellisten ja naisellisten ominaisuuksien tiytyy yhtyd tidydellisen ihmisen rakenteeseen, on
arveltu, ettd vaadittavat kokemukset voidaan ilmentdd miesruumiissa eri elamien aikana

koottujen kokemusten perusteella.!'*

Reijonen jatkaa vuoden 1932 kirjoituksessaan aiheen pohdintaa vield syvemmélle ja nostaa

esiin nimenomaisesti yhteiskunnassa tapahtuvat muutokset:
Siis — vapaamuurarius ja nainen! Mitd néilld kahdella on toistensa kanssa tekemistd?
Pitiisiko toivoa naisellisen aineksen yhd enemmén ja enemmén yhtyvin vapaamuurariuteen?
Pitdisi. Silld kun miehet omasta v. m. jarjestOstddn ovat sulkeneet naisen aitauksiensa
ulkopuolelle, ovat he silld teolla osoittaneet muodostaneensa vain miesten keskeiseen
seurusteluun ja sitd seuraavaan toimintaan perustuvan yhteison eika todellisen, kaikkia
kasittdvan henkisen seuran. Kuitenkin vapaamuurarius eldmén pyhimpien salaisuuksien
vartijana on tarkoitettu kaikille — sukupuoleen, kansallisuuteen ja uskontoon katsomatta. Silla
kaikille ovat tarkoitetut elamén ja kuoleman syvyydet. Kaikille kuuluu mahdollisuus astua
hengen pyhén pappeuden palvelukseen. Kaikille, vaikka harvat ovatkin valitut. Ja noihin
valittuihin hengen pappeihin kuuluu yhti hyvin nainen kuin mieskin. Ensin vapaamuurariuden
suljettujen verhojen takana, sitten yhi yleisemmin avartuvassa yhteiskunnassa.'!'®

Myo6s Ervast huomioi vastavuoroisesti Reijosen kirjoituksen ja kertoo siitd tuoreeltaan

lukijoilleen Ruusu-Risti -lehdessi elokuussa 1932.116

Ignatiuksen teosofinen eldmi rakentui vahvasti juuri vapaamuurariuden ympdrille, ja hin
ndyttdd muovanneen toimijuuttaan suhteessa sithen. Haneen todennékdisesti oli jo varhain
vedonnut esoteeristen jirjestdjen piirissd tapahtunut naisten esiin nostaminen, silld hdn
kirjoitti itsekin vapaamuurariuteen liittyvissa teksteissddn. Tarkedksi teemaksi nousi myds
henkinen kehitys ja laajemminkin henkiset padmaéirét. Naisen ja miehen yhdenarvoisuus
puhututti selvisti tuohon aikaan ja esoteeristen litkkeiden parissa ihmisié tarkasteltiin usein
juuri toimijuuden kautta. Etenkin teosofit ja yhteisvapaamuurarit mahdollistivat naisille
sellaisen toimintaympériston, jossa sukupuoli ei ollut méaérittdva kategoria. Vaikka nainen ja

mies oli nostettu yhteisvapaamuurariuden parissa yhdenvertaisiksi jo 1800-luvulla,

114 Tgnatius 1920, 26.
S Naisten dcini, 1.8.1932, nro 13, 9-10.
16 Ruusu-risti : okkultinen aikakauskirja, 1.8.1932, nro 6, 33-34.



yhteiskunnallisella tasolla tasa-arvoon oli vield pitkd matka ja siksi asioista julkisesti

keskusteleminen oli tirkeda.
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3 Esoteerisen toimijuuden sukupuolittuneet ehdot

3.1 Rahahuolia ja passiivista toimijuutta

Naisten toimintamahdollisuudet alkoivat kasvaa 1900-luvulle tultaessa, silld
yhteiskunnallisten muutosten myota kisitys naisten kyvyistd alkoi kasvaa samalla kun naisten
toimijuuden hyviksynté alkoi hitaasti mutta vadjaamattomasti lisddntya. Vallalla ollut
naisihanne oli edellyttidnyt pitkélle 1800-luvulle asti naisen olevan ennen muuta hyvé diti ja
puoliso, joka eli eldmadnsi perheensd kautta. Myos luterilaisen uskonnon piirissi korostettiin
samoja arvoja, silld naisen kutsumuksen ajateltiin olevan kodin piirissd. Kirkon ja valtion
piirissé tapahtuva toimijuus oli puolestaan varattu miehille. Asennemuutokset yhteiskunnassa
ja perheessd tapahtuivat rinnakkain, kun kaikkien yksildiden tasa-arvoiset oikeudet alettiin

tunnustaa.'!’

Perheen piirissd tapahtuvan toimijuuden lisdksi toinen hyviksyttdva vaihtoehto naisten
toimijuudelle oli jo vuosisatojen ajan 10ytynyt uskonnon piiristd. Naisten uskonnolliseen
toimijuuteen liittyvét tekstit ovat usein kuitenkin vihemmistdssd miesten vastaaviin
verrattuina.''® Hengellisyys ja uskonnollisuus oli 1800- ja 1900-lukujen taitteessa paljon
suuremmassa roolissa kuin nykyién, silld se vaikutti kokonaisvaltaisemmin koko eliméén
tarjoten naisille toiminnan tiloja ja myds pohjan maailmankuvalle. Uskonto saattoi kahlita ja
madrittdd elamid, mutta samalla naisten uskonnollisuus oli pitkdén niitd harvoja toiminnan
muotoja, joiden piirissd nainen pystyi lansimaisessa yhteiskunnassa toimimaan itsendisesti ja
péittimiin eliminsi suunnasta.''® 1800-luvun lopulla Suomessakin protestantismin eli
luterilaisen uskonnon parissa esimerkiksi diakonissan tehtivissd toimiminen oli nuorille
naisille yksi tapa pdittdd omasta toimijuudestaan omistamalla eldménsd jumalan
palvelemiselle ja toteuttaa sitd kdytdnnossd auttamalla koyhid ja karsivid. Diakonissan
tehtévissd voi todeta olleen joitakin yhtymékohtia esimerkiksi nunnana toimimiseen, mutta
diakonissat saattoivat luopua tehtévistidén esimerkiksi avioliiton takia, joten sdénndt olivat

vapaampia.'?°

7 Higgman 1994, 131, 220 ja Markkola 2000a, 15. Ydinperheen ideologiasta myds Sulkunen 1991, 94.

118 Hale 2021, 7.

!9 Hale 2021, 12. Naisten hengellisyydesti ja uskonnollisuudesta myos mm. Leskeld-Kérki 2001, 224-228 ja
Leskeld-Karki 2006, 206-208.

120 Markkola 2000b, 118-120.
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Jo 1800-luvun lopulla naisten johtajuus esoteerisissa liikkeissd nosti naiset ndkyvammaéksi
osaksi yhteiskuntaa aikana, jolloin naisilla ei vield ollut juurikaan juridista paéténtavaltaa.
Samaan aikaan naisten osallistumisen ja nikyvyyden lisddntymistd tapahtui ldnsimaissa myds
muissa yhteiskunnallisissa liikkeissd, joissa kampanjoitiin muun muassa tyontekijoiden
oikeuksien, naisten ddnioikeuden, syntyvyyden sdédnndstelyn, eldinten hyvinvoinnin ja
raittiusliikkeen puolesta.'?! My®ds naisten hengellisyys alkoi sulautua yhteen poliittisten
tavoitteiden kanssa. Esoteerisissa litkkeissé aktiivisesti toimineet naiset toimivat samalla
esimerkkind mahdollisuudesta tehdd omilla toimillaan muutos omaan asemaansa niin

henkilokohtaisessa toimintapiirissé kuin laajemmin yhteiskunnallisellakin tasolla.

Maailmalla uusien henkisten aatteiden parissa tunnettuja nimid olivat esimerkiksi
yhteisvapaamuurarijirjestd Le Droit Humainin perustajiin kuulunut ranskalainen naisten
oikeuksien pioneeri Maria Deraismes'?? seki Teosofisen Seuran perustajiin kuulunut Helena

123 ja hiinen seuraajansa Annie Besant'?*, joista jalkimmdisten

Petrovna Blavatsky
sukupuoleen kiinnitettiin positiivisessa mielessi erikseen huomiota ainakin Suomessa
Teosofisen litkkkeen omissa riveissi. Pekka Ervast kirjoittaa:
Kaikista huomattavin ajanmerkki on mielestimme kuitenkin se seikka, ettd teosofisen liikkeen
eturivissd on ollut ja on nainen: Helena Petrovna Blavatsky ja Annie Besant, kumpikin

edustaen sitd henkisti tietomaarad, mika teosofisella seuralla on tarjottavana maailmalle.'*

Vuosisadan vaihteen esoteeristen virtausten aktiiveja Suomessa olivat muun muassa Maria
Ramstedt, joka oli teosofian varhaisia kirjallisia hahmoja pseudonyymilli Martti Humu'%¢ ja
hieman my6hemmin pitkén uran kirjailijana, toimittajana ja kdant4jéna tehnyt Helmi Krohn,
josta tuli spiritualistisen automaattikirjoittamisen myoti erityisesti 1930—1950-luvuilla
arvostettu asiantuntija spiritualistisen toiminnan piirissi Suomessa.'?” Leskeld-Kirki myds
huomauttaa, etti erityisesti spiritualismin parissa keskeiset johtohahmot olivat 1900-luvulle

tultaessa nimenomaan naisia, vaikkakin automaattikirjoittamiseen liittyvét henkioppaat

esitettiin yleensd mieshahmoina. Automaattikirjoittaminen oli kirjoittamisen avulla

121 Leskeld-Kirki & Harmainen 2021, 9—15.

122 Evans 2013 (1977), 127. Ks. my&s Le Droit Humainin verkkosivujen etusivulla oleva Le Droit Humain
historia. https://droithumain.fi/

123 Esimerkiksi Blavatskyn kuolinpdivistd tuli jirjestdn juhlapdivi, jolloin muisteltiin hintd. Myos Blavatskyn
tekstien kddntdmistd suomen kielelle pidettiin erittdin tirkeénd. Ks. myds Anttonen 2020, 54 ja Gullman 2020,
139, 156, 237-239.

124 Ervast arvosti suuresti etenkin Besantin taitoja puhujana ja esiintyjéni. Gullman 2020, 108-110.

125 Omatunto, 15.7.1905, nro 4, 16.

126 Martti Humun muistokirjoitus. Tietdjd, 1.9.1915, nro 9, 8-9.

127 Leskeld-Karki 2021a, 245-254, 263-264.
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tapahtuvaa kommunikointia henkimaailman kanssa. Spiritualismin parissa
automaattikirjoittaminen tapahtui toisinaan yhdessd muiden meedioiden kanssa, toisinaan
yhteisty0ssd henkioppaan tai henkien kanssa. Automaattikirjoittamisessa varsinaisen tekstin
tekijéé oli vaikea todeta, silld kirjoittajan ajateltiin olevan pikemminkin viestin kirjaaja tai

kaantija. 128

Ervastin rinnalla toiminut Kyllikki Ignatius ei ollut edelld mainittujen naisten kaltainen
johtajahahmo, mutta joka tapauksessa aktiivinen kirjallinen ja aatteellinen toimija, jolle
etenkin teosofiasta muodostui harrastuksen kautta ty6. Opiskelu ulkomailla, matkustelu ja
aktiivinen kirjeenvaihto mahdollistivat 1800-luvun lopulla ylempiin yhteiskuntaluokkiin
kuuluville naisille laajat verkostot, jotka levittidytyivét eri puolille maailmaa. Myds Ignatius
matkusteli nuorena Euroopassa seké asui jonkun aikaa Sveitsissd opiskelemassa ranskaa.
Lisiksi hiin oppi kahden kotimaisen kielen liséksi ainakin englantia ja saksaa.'* Ignatiuksen
tuttavapiiristé esoteeristen liikkeiden ulkopuolelta 16ytyy lukuisia esimerkkeji naisten
toimijuudesta aikana, jolloin kirjallinen aktiivisuus oli jo hyviksyttyd. Hinen nuoruusaikansa
laheisimpiin ystéviin lukeutuvat muun muassa Aino Kallas (o.s. Krohn, 1878—1956), Ilona
Jalava (1878-1960) ja Viino Ignatiuksen serkku Katri Bergholm (o.s. Ignatius, 1878—1949).
Bergholm kuvaa muistelmissaan Kuultua ja elettyd. Muistelmia vuosien takaa (1944)
ystavépiiriddn Helsingissé tarkasti, mikd avaa Ignatiuksen eldméé ennen lisalmeen muuttoa ja

sielld herdannytta teosofista kiinnostusta.

Vain vuotta Kyllikki Ignatiusta nuoremmat Jalava ja Kallas kuuluivat hidnen tuttavapiiriinsa jo
Helsingin aikoina, ja kumpikin heistd vieraili myos lisalmen apteekkarikartanossa hinen
luonaan 1910-luvulla. Bergholm kuvailee Kyllikki Ignatiuksesta tulleen 1890-luvun alussa
hénen erottamaton ystévinsa, jota hdn my0s ihaili suuresti. Aspelinien kodissa pidettiin
tuolloin saksan kielen keskustelutunteja, joihin osallistui Aspelinin sisarusten ja Bergholmin
lisdksi muita nuoria naisia muun muassa Suomalaisesta Yhteiskoulusta. Kyllikki Ignatiuksen
kihlautuminen Bergholmin serkun Viino Ignatiuksen kanssa vuonna 1895 ldhensi heiti
entisestiin.!*" Solmittuaan syksylld 1899 avioliiton Ignatiukset asuivat aluksi Helsingissi ja
saivat ensimmadisen lapsensa vuonna 1900, joista muun muassa Ilona Jalava kirjoitti Aino

Kallakselle tammikuussa 1901 ”Kyllikilld ja Vdinolldhdn on tyttd — se oli ilonen

128 Automaattikirjoituksesta on kiytetty myds nimitysti sanelu ja kanavointi. Esimerkiksi Helmi Krohn julkaisi
automaattikirjoituksella syntyneet teokset nimilld Ispahan ja Homo, jotka olivat hanen henkioppaitaan. Leskela-
Karki 2006, 276291 ja Leskeld-Karki 2021a, 252-255, 262.

129 Klinge 2006, 535, 557.

130 Bergholm 1944, 323-324, 345,
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uutinen.”'3!. Nuorten naisten ldheisyydesti ja yhteydesti kertoo muun muassa se, ettid Aino
Kallaksen ja Ilona Jalavan viélisissé kirjeissd Ignatiukseen ja hdnen aviomieheensi viitataan

aina etunimilld, kun taas vieraammista ihmisistd puhutaan sukunimen kanssa.

Ystavysten kirjeistd vélittyy huomio siité, ettd Kyllikki Ignatius olisi muuttunut lapsen
saatuaan pehmedmpdén suuntaan:
Kyllikin néin kadulla eilen ja oli hdn minusta ihan toisen ndkdnenkin kuin ennen, jotain niin
pehmeiti ja sulavaa oli tullut liséé - ja silmadt loisti, kun lapsesta puhui - vaan taytyyhin
sellaisen muuttaa ihmisté ja vetdd 1dhemmaiksi kaikkea hyvai ja kaunista. Maanantaina lupasin
mennd hédnen luokseen.'??
Toisin pdin kiddnnettynd tima tietenkin tarkoittaa heidén jostain syystd aiemmin pitdneen
hinté jollain lailla kovana tai véhintdénkin sellaisena, jolle muutos tekisi hyvéd. Téllaisen
kommentin taustalla voi olla hyvinkin monenlaisia selityksid, kuten kateellisuus tai jokin muu
kauna. Koska tdhan aiheeseen liittyen ei ole enempéd aineistoa kdytettdvina, on vaikeaa

tulkita mitd he oikeasti toisistaan ajattelivat.

Aino Kallas pohtii naiseuteen liittyvid teemoja pédivikirjassaan 29. lokakuuta 1902: ”En tied4,
miksi meitd naisia aina ajatellaan harmaana joukkona, joilla kaikilla on vallan samat ajatukset,
samat taidot ja taipumukset.”!**. 10. marraskuuta 1902 kirjoitetut lauseet kertovat
turhautumisesta ja erilaisuuden tunteesta: ”Kuinka monelle naiselle on siind kyllin, ettd he
synnyttdvét lapsensa ja kasvattavat ne — miksi se ei riitd minulle? Miksi minulla on tuo etédille
pyrkivi, mittaamaton kaipuu?”!34. Kallaksen ajatuksissa on paljon samaa kuin isosiskollaan
Helmi Krohnilla, ja todennékdisesti Krohnin aiemmat pohdinnat, kuten kirjeessdin
pikkusiskolleen vuonna 1898 lausutut ”- - en ole niité, joita varten rauhallinen onni on

99135 ovat

olemassa — miné en koskaan voi vapautua siitd kaihosta, joka sydénténi polttaa.
vaikuttaneet my0s Kallaksen ajatuksiin. Kyllikki Ignatius kuului samaan ystivépiiriin ja on
mahdollista, ettd my0s hin on pohtinut naisen rooliin liittyen samanlaisia kysymyksid kuin
ystdvdnsd. Hanen kotikasvatuksensa ja koulutuksensa olivat varmasti ohjanneet hianen
ajatusmaailmaansa sithen suuntaan, ettd myds naisten kannattaa kouluttautua ja kehittda

henkistd puoltaan. Laaja kielitaito my®ds avasi hinelle mahdollisuuksia valita luettavakseen

kirjoja paljon laajemmasta valikoimasta kuin moni muu aikalaisnainen tai -mieskdin pystyi.

13! Tlona Jalavan kirje Aino Kallakselle 10.1.1901, SKS KIA.
132 Tlona Jalavan kirje Aino Kallakselle 23.3.1901, SKS KIA.
133 Kallas 1978, 283.

134 Kallas 1978, 284.

135 Hjelt, Leskeld-Kirki & Oksama-Valtonen 2021, 183.
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lisalmeen muutettuaan Kyllikki Ignatiuksesta oli tullut ison kartanon eménté:
apteekkarinrouva, jolla oli aiempaa enemmain vapaa-aikaa ja myos hyva elintaso, jonka hdnen
miehensd yhteiskunnallinen asema ja tyo perheelle takasi. Ignatiuksilla oli tuolloin

136 omia harrastuksia pianonsoiton,

palvelusviked, joka mahdollisti neljén lapsen didille
késitoiden ja kirjoitustdiden parissa. Toisinaan hén jopa néytteli seurandytelmissé ja toimi
lisalmen yhteiskoulussa sijaisopettajana.'?” Taloudellisessa mielessi hiinen ei miti
ilmeisemmin ollut tdlloin valttiméatontd hankkia lisdtienestejd esimerkiksi kdédnnostoilla.
Vaikuttaakin silté, ettd hin alun perin alkoi kdéntia teosofisia tekstejd kiinnostuksesta
aiheeseen ja sai niistd hyvin pienen rahallisen korvauksen. Teosofisella Seuralla ei ollut
koskaan suurta midrdé rahaa kéytettdvissddn, mika ilmenee eri tavoin useissa Ervastin
Ignatiukselle ldhettdmissa korteissa ja kirjeissi:

Liahetén téssi teille ristisiteen, joka sisdltid kaikki tarpeelliset asiapaperit. Postikulunkien

valttaimiseksi voitte ldhettda kaikki paperit yhté aikaa: sisdénkirj., vuosimaksut ja looshikirjan

lunastuksen. Odotan nyt teiltd asianomaiset paperit, jotta sitten voisin léhettda jésen- ja

yhdistyskirjat.'¥®

Vuosisadan alku ensimméiisen maailmansodan molemmin puolin oli muutenkin yleisesti
taloudellisesti niukempaa aikaa. Ervast ja Ignatius keskustelivat kirjeissd paljon teosofisen
tyOn eri puolista ja ne sisdltdvit hyvinkin avointa pohdintaa my0s raha-asioista:
P.S. Ei O.Y. Tietdjd nyt ole miljoonaliike eikd kukaan rahamies sithen rahojaan pane
ansaitakseen, voittaakseen. Aatteen harrastuksesta se tapahtuu ja sitd varten, ettd minulla olisi
tilaisuutta syventya kirjalliseen tyohon, jota en edes siind méérin kuin Vainé téhin saakka ole
voinut tehdd. Mediteeraa sité!'*
Tallainen jatkuva pohdinta antaa kuvan siitd, ettd rahan kanssa oli jatkuvasti tiukkaa. Toki
ympérdivissd yhteiskunnassa kuohui, ja tilanne oli varmasti vaikea monella muullakin
jarjestolld, kun ihmisilld oli pulaa rahasta. Tilanne teosofisissa piireissd ei ollut ainakaan

merkittavisti parantunut 1930-luvulle tultaessakaan:

136 Tgnatiusten lapset olivat Irja (s. 1900 Helsingissd), Pentti (s. 1902 Helsingissd), Viind Viinonpoika (s. 1904
lisalmessa) ja Aune Kyllikki (s. 1906 lisalmessa). Poppius 1942, 69.

137 Klinge 2006, 560.

138 Pekka Ervastin kortti Kyllikki Ignatiukselle 28.11.1908. Jéljennds postikortista, jéljennetty 13.4.1942. Pirjo ja
Seppo Aallon yksityisarkisto. Kopiot tutkimuksen tekijén hallussa.

139 Kirjeessd jdd epdselviksi, tarkoitetaanko Viinolld Ervastin tydtoveria Valvannetta vai Ignatiuksen puolisoa.
Pekka Ervastin kirje Kyllikki Ignatiukselle 5.11.1919. Jéljennds viestistd (muotoa ei tdismennetty, mutta pituuden
- kaksi sivua - perusteella todennikdéisesti kirje), jaljennetty 14.4.1942. Pirjo ja Seppo Aallon yksityisarkisto.
Kopiot tutkimuksen tekijén hallussa.
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Minustakin olisi erinomaista saada En sierskas 6den (Incidents in the life of Mme
Blavatsky) suomeksi ja julkaista se Ruusu-Ristissd. Asia on vain se, etten ymmarré, misti saan
varoja suomennostyon palkkaamiseksi. Jos sen saisi ilmaiseksi, ei olisi hdtad. Mutta kuka

vaikeina aikoina pystyy sithen?!4?

Pohjimmiltaan Ignatius ei koskaan sopeutunut tdysin uuteen eldméanpiiriinsi ja sen ymparille
rakentuvaan arkeen lisalmessa.'*! Jo 20. maaliskuuta vuonna 1914 Aino Kallas kuvailee
paivékirjassaan tunnustusta, joka tapahtui hinen vieraillessaan Ignatiusten luona: ”Kyllikki
itki eilen ja purki syddmensé, kuten olin odottanutkin. Hin odottaa vain lasten
tdysikasvuiseksi tuloa mennikseen omaa tietdin.”. Kallas lopettaa merkinndn huomauttaen,
ettei siind kodissa kukaan ole lapsia lukuun ottamatta iloinen.'*? Kiytdsséni olleen aineiston
perusteella on vaikea arvioida, kuinka perhekeskeinen Ignatius oli. Ehké hidnen voisi
muotoilla olleen perheuskollinen, silla Ignatiukset erosivat lopulta vasta kun nuorin lapsista
oli jo 17-vuotias. On mahdollista, ettd Kyllikki Ignatiuksella oli palo tehdé jotain omaa than
vain itsedédn varten. Kallaksen pdivékirjassa kdyttdma ilmaus “oma tie” voi viitata mihin vaan,

tai olla hdnen oma kielikuvansa. Aineisto ei tistd kerro enempaa.

Todennékdisesti Kyllikki Ignatius kaipasi jo tuossa vaiheessa takaisin Helsinkiin. Hinen
miehensd pyrki Klingen mukaan 1910-luvulla mahdollistamaan muuton paakaupunkiin
hankkimalla oikeudet johonkin Helsingin apteekkiin, mutta ei onnistunut siind. Lopulta Viino
Ignatius muutti Helsinkiin 1918 ja perhe seurasi perissi seuraavana vuonna.'** Sen tarkempia
syitd tahdnkadn ei ole selvilld, mutta kyseessé lienee monien asioiden summa. Ignatiukselle
tirked teosofinen eldminpiiri toimi aktiivisemmin padkaupunkiseudulla, jossa Ervastkin asui.
Teosofisen Seuran mahdollinen jakaantuminen kahteen seuraan puhutti vuoden 1919
alkupuolella. Vield kesdlld 1918 Ervast kirjoitti Ignatiukselle:

Olen ehdottomasti silld kannalla, etté seurassa ei saa tapahtua hajaannusta. Tuskin vield voin

ajatella ylisihteeriyttd, silld odotan T. S:n laillistuttamista, jota nykyinen suunta kiirehtii.

Mutta Angervo lupasi minulle, ettd hin jad, jos ei VAind tule. Koeta saapua vuosikokoukseen.

Luulen, etti se jokatapauksessa tulee milenkiintoiseksi ja opettavaksi.'*

140 Pekka Ervastin kirje Kyllikki Ignatiukselle 27.1.1932. Jéljennds, jiljennetty 7.4.1942. Pirjo ja Seppo Aallon
yksityisarkisto. Kopiot tutkimuksen tekijan hallussa.

141 Klinge 2006, 559-560.

142 Kallas 1978, 637.

143 Klinge 2006, 560.

144 My®os téssd kirjeessd on kirjoitusvirhe, milenkiintoiseksi. Pekka Ervastin kirje Kyllikki Ignatiukselle 7.8.1918.
Jaljennds viestistd (muotoa ei tdismennetty, mutta sivun mitan perusteella todenndkdisesti kirje), jaljennetty
14.4.1942. Pirjo ja Seppo Aallon yksityisarkisto. Kopiot tutkimuksen tekijén hallussa.
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Suomen Teosofinen Seura vietti vuoden 1918 vuosikokouksen ja -juhlan elokuun 17.-18.
pdivini osin jérjeston padmajassa Oulunkylissé ja osin Helsingissd.!** Sen liséksi, etti
lisalmesta oli sinne normaaliaikaankin pitkd matka, kesdlld 1918 elettiin vield Suomen
siséllissodan jilkeisid poikkeusaikoja vankileireineen. Syksylld 1919 Ervast suunnitteli
jonkinlaista matkaa ja siithen liittyvéssi kirjeesséd hin tiedusteli Ignatiukselta Onko sinun
miehesi innostunut tihin tuumaan?”.'4® Tamikin irrallinen lause ilman Ignatiuksen kirjetti,
jossa mahdollisesti olisi vastattu tdhdn kysymykseen, jdi tarkemman tulkinnan osalta

arvoitukseksi. Vaino Ignatiuksen teosofisesta kiinnostuksesta ei ole mitdédn viitteita.

Ervastin kirjeessd marraskuussa 1919 todetaan, ettd Ikédvéikseni en voi ottaa Vdinon
kirjoituksia, koska ne tittelistd pédéttden ovat yhteiskunnallis-poliittisia, jommoisia johtokunta
ei nyt halua Tietdjddn. Onni siis oli, etten tullut niitd umpimihkéin ostaneeksi.”'*’
Kontekstista jda epaselvéksi, kdydadnko keskustelua Kyllikki Ignatiuksen puolisosta Vainosta
vai jostain muusta Vaindstd. Kyseessd voisi olla myds Vdind Valvanne, mutta koska hén oli
kuollut jo kevailld 1919, ajankohta saa pohtimaan muita vaihtoehtoja. Ervastin mainitsema
yhteiskunnallis-poliittinen sisalto olisi toki Valvanteen taustan huomioiden mahdollista, silla
syytteiden mukaan Valvanne oli ollut Kansalaissodan aikaan mukana punaisen hallinnon
toiminnassa.'*® Toki myds Viind Ignatius oli Klingen mukaan ainakin aikalaispuheiden
perusteella yhdistetty 1910-luvun lopulla nimenomaan punaisten puolelle, vaikkakin aiemmin
perheessé oli luettu hallituksenvastaisen opposition salaista Fria Ord-lehted, jota

vastarintaliike oli toimittanut.'* Molemmat Viinét olivat siis ainakin jossain mirin

poliittisesti aktiivisia.

Viimeisind vuosina ennen Valvanteen kuolemaa Ervastilla ja Valvanteella oli omat
erimielisyytensi'’, ja sen puoleen kirjeen jatko voisi toki viitata:
---Mitd muuten puhuit Vaindstd y.m., olen jo muualta saanut kuulla. En voi pitdd semmoista

puhetta muuta kuin lapsellisena, koska Vdindlle Hugolle j.n.e. aina luettiin palkkio toista

195 Tietdijii, 1.7.1918, nro 7-8, 5.

146 Pekka Ervastin kirje Kyllikki Ignatiukselle 25.9.1919, alkuperiinen. Pirjo ja Seppo Aallon yksityisarkisto.
Kopiot tutkimuksen tekijén hallussa.

147 Pekka Ervastin kirje Kyllikki Ignatiukselle 5.11.1919. Jéljennds viestistd (muotoa ei tismennetty, mutta
pituuden - kaksi sivua - perusteella todennékdisesti kirje), jaljennetty 14.4.1942. Pirjo ja Seppo Aallon
yksityisarkisto. Kopiot tutkimuksen tekijan hallussa.

18 Gullman 2020, 167-168.

149 Klinge 2006, 561-564.

150 T4std lisdd mm. Gullman 2020, 158—159, 162—163.
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saman kerta kaikkiaan péétetyn taksan mukaan, jonka mukaan minullekin maksettiin. Onko
syntynyt legenda siitd, ettd mind muka olen hy6tynyt Kustannusliikkeestd ja Tietdjastd, vaikka
Viind esim. aivan hyvin tiesi, ettei minulla alussa ollut pennidkain palkkaa
kustannusliikkeesti ja vasta v:sta 1915 (kesilld) ldhtien nostin palkkaa ensin 50:-, sitten 75:- ja
nyt Osakeyhtion aikana 300:- kuukaudessa.'!
Kirjeessd Ervast kéyttdd imperfektid, mikd myds voisi viitata jo edesmenneeseen
Valvanteeseen. Nimend Hugo melko todennédkdisesti viittaa tdssd Valvanteen veljeen, joka oli
veljensi tavoin mukana suomalaisessa teosofiassa.'*? Toki kirjeessi saatetaan puhua myds
molemmista Viinoéisti. Jélleen harmillinen arvoitus, joka ei ratkea tdysin aukottomasti ilman

mahdollisuutta tarkastella molempien osapuolten kirjeita.

Ervast korostaa kirjeessd my0s kaikkien Suomen Teosofisen Seuran parissa tydskennelleiden
tasa-arvoista kohtelua ja yrittii asettaa itsensi samalle viivalle raha-asioissa.!> Ervastia on
toisaalta moitittu itsevaltiudesta, silld hdnen on kuvattu olleen voimakas ja hallitseva
persoona, joka halusi méiiriti asioista itse.'* Ervastista puhuttaessa on pidettivi mielessi,
ettd hinestd julkisuuteen tuotu kuva on kuitenkin aina vain yhden ihmisen nakékulma eli
kertojan luoma kuvaus hénestd. Viimeisimmat eldméakerrat eivét ole aikalaiskuvauksia, joten
ne sisdltdvit myos paljon toisen kiden tietoa hénesta. Erityisesti silloin, kun teosofian parissa
itsekin toimiva henkilo kirjoittaa jarjeston ihaillusta johtajasta elamékerran, voi perustellusti
olettaa, ettd joitakin luonteenpiirteit ja tapahtumia saatetaan nostaa enemmaén esiin kuin
toisia. Niin tai ndin, Ignatiuksen ja Ervastin vililld 1dhetetyistd kirjeistd en ole 10ytanyt ylla
mainittua sananvaihtoa vakavampia erimielisyyksid, jotka olisivat tulkintani mukaan
vaikuttaneet heidin véleihinsé negatiivisesti. Kdytettavissini ei kuitenkaan ole ollut
tdydellisen kattava kirjeenvaihto, joten asian arviointi on vaikeaa. Uskon silti, ettd he jakoivat

hyvin samankaltaisen arvomaailman ja maailmankatsomuksen.

Sadty-yhteiskunnan mureneminen vapautti yksilon pala kerrallaan perinteisistd toimijuuden

rooleista ja 1900-luvulle tultaessa my®s avioliitto yksityistyi, silld se perustui entistéd

151 pekka Ervastin kirje Kyllikki Ignatiukselle 5.11.1919. Jiljennds viestistd (muotoa ei tismennetty, mutta
pituuden - kaksi sivua - perusteella todennékdisesti kirje), jaljennetty 14.4.1942. Pirjo ja Seppo Aallon
yksityisarkisto. Kopiot tutkimuksen tekijén hallussa.

152 T .ehden mukaan Hugo Valvanne (1894-1961) oli edellisend vuonna ollut Suomen Teosofisen Seuran
hallituksen jésen ja propagandasihteeri. Tietdjd, 1.9.1918, nro 9, 6. Ks. my6s Harmainen & Kemppainen 2020,
25.

153 Kirjeessid Ervast myds muistuttaa, ettd kaikesta on olemassa kirjanpito, jota vuodesta 1916 alkaen on pitinyt
Helmi Rissanen. Pekka Ervastin kirje Kyllikki Ignatiukselle 5.11.1919. Jiljennds viestistd (muotoa ei
tdsmennetty, mutta pituuden - kaksi sivua - perusteella todenndkdisesti kirje), jaljennetty 14.4.1942. Pirjo ja
Seppo Aallon yksityisarkisto. Kopiot tutkimuksen tekijan hallussa.

154 Gullman 2020, 135, 149-150.
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enemmin tunteisiin ja samalla siité tuli haavoittuvaisempi kuin aiemmin.'>*> Ensimméisen
maailmansodan jélkeen sukupuolten vélilld vallitsi paikoin maéréllinen epdsuhta
naimattomien nuorten aikuisten kesken samalla kun paljon naisia oli myds jaanyt leskeksi.
Naisilla alkoi olosuhteiden pakostakin olla enemmain mahdollisuuksia eldé yksin niin
taloudellisesti kuin yhteiskunnan moraalisen katseenkin ndkokulmasta. Sota muutti
moraalikisityksid ja avioliiton ulkopuoliset suhteet eivét olleet harvinaisia. Moderni nainen
sai tavoitella muutakin kuin avioliittoa tai ditiyttd.!*® Avioerot eiviit olleet ihmisille vield

1920-1930-luvuilla arkipédivdd, mutta kyseessa oli kuitenkin hitaasti yleistyvé ilmid.

Ignatiuksen aikalaisen Helmi Krohnin ja hinen miehensd Eemil Setdlén avioero vuonna 1913
heriétti Helsingin piireissd paheksuntaa, mutta erot yleistyivit jatkuvasti ja 1920-luvulla niiden
méiri oli jo nelinkertainen edelliseen vuosikymmeneen verrattuna. !>’ Krohn kirjoitti
ristiriidasta naisen eldmén vapauksien ja velvollisuuksien vililld jo 1910-luvulla Katri
Andersinille osoitetussa kirjeesséddn, jossa Krohn toteaa "Meidénlaiset naiset, me tarvitsemme
vapautta. - - Silld syddmen pohjassa on sellainen ithmeellinen kaiho, joka ei 16ydé tyydytysti
neljin seinén sisdpuolella.”.!*® Samassa kirjeessi hiin tarkastelee myos nuorena solmittua
avioliittoaan kriittisessd valossa ja kehottaa nuorempaa kirjeystdvaansa iloitsemaan enemman

ennen kuin sitoo itsensd keneenkéaan.

Avioero toi my0s etenkin naisille eteen taloudelliset realiteetit, silla yksinhuoltajan arki oli
1900-luvun alussa monin tavoin vaikeampaa kuin tdné pdivand. Kaytdnnossa sekd Ignatiuksen
ettd Krohnin oli usein keskityttdva sellaisiin toihin, joista maksettiin paremmin ja tehtava
muita kirjallisia tehtdvid sen vihidisen vapaa-ajan puitteissa mité perheen asioiden
hoitamiselta jii.!> Titd nienniisti toimijuutta voi kutsua my®s passiiviseksi toimijuudeksi,
silld varsinainen toiminta ei ollut niin omaehtoista, kuin toimijuus parhaimmillaan voi olla.
Kun toimijuuden tapa ja muoto valikoituu pakon sanelemana, se ei ole sellaista aktiivista
toimijuutta, jossa toimijalla on valinnanmahdollisuus. Vuonna 1923 tapahtuneen avioeron
jalkeen Kyllikki Ignatiuksen kéddntéjénura jatkui aktiivisena, silld hdn hyddynsi laajaa

kielitaitoaan ja eldtti itsensd Helsingissi kielenkédéntdjénid. Yksi vakituinen kddnndsasiakas oli

155 Higgman 1994, 217. Tuohela 1997, 140.

156 Hapuli 2000, 94-97.

157 Hjelt, Leskeld-Kirki & Oksama-Valtonen 2021, 191-192.

158 Hjelt, Leskeld-Karki & Oksama-Valtonen 2021, 186-187.

159 Leskeld-Kirki on kiisitellyt kirjoittamiseen liittyvii taloudellisia kysymyksii naisnikdkulmasta useammassa
teoksessaan. Ks. esim. Leskeld-Kéarki 2006, 463—471 ja Leskela-Karki 2017, 76-82.
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Klingen mukaan professori livari Leiviski, joskin itsendisen eldmén alku oli ilmeisesti

taloudellisesti melko vaikeaa.'®®

Avioero oli Kyllikki Ignatiuksen eldmassd merkittdva kddnnekohta, silld hdnen sosiaalinen
verkostonsa muuttui avioeron myo6td suppeammaksi ja hidn suuntautui yhd enemmaén kohti
teosofista toimintaa. Mikdédn 16ytdméni aineisto ei suoraan osoita, ettid Ignatius olisi suljettu
ulos piireistd, mutta avioero oli kuitenkin yhi tabu, joten se varmasti vaikutti jollain tavalla
ystidvyyssuhteisiin. Ainakaan Jalavan tai Kallaksen vilisissa kirjeissd ei endd mainittu
Ignatiuksen nimed, ei hyvissa tai pahassa. En ole my0skadn 16ytanyt viitteita siitd, ettid
Ignatius olisi ollut endd vanhemmilla paivillddn yhteydessd heidin kanssaan. My0Oskéan
avioliiton paittymisen varsinaisista syisté ei ole varmaa tietoa, mutta voi olla, ettd Ignatiuksen
aktiivinen teosofia ja halu toimia naisena aktiivisesti jarjeston parissa kiristi avioparin véleja.
Naisen ja miehen vilistd ystavyyttikédn ei vilttamatta ollut tuossa ajassa helppoa ymmartaa,
vaikka Ervastin ja Ignatiuksen vélinen suhde olikin ennen kaikkea rakentunut teosofian
parissa tapahtuvan toimijuuden ympdrille, eikd ole mitién syyté epdilld kyseessd olevan

mitddn muuta.

Teosofisissa piireissd Ignatiuksella oli kuitenkin muita ystdvid. Myohemmaissé vaiheessa
elamadnsa hin kirjoitteli Seattlessa asuneen ystavittirensi, suomalaisen balettitanssija Margit
Lilius-Mustapan kanssa. Lilius-Mustapa tunnetaan Suomalaisen Oopperan suurena
ballerinana, joka olisi pdédssyt 12-vuotiaana opiskelemaan venédldiseen Mariinski-teatteriin ja
vieraili baletin tiimoilta my0s muun muassa Pariisissa ja Milanon La Scalassa 1920-luvulla.
1940-luvulla hdn muutti Yhdysvaltojen ldnsirannikolle, jossa hén tutustui 1dhemmin
teosofiaan. Ei ole varmaa, kuinka ja milloin he tutustuivat Ignatiuksen kanssa, mutta heité
yhdisti kiinnostuksen aiheiden lisdksi ainakin teosofinen kdanndstyo, silld myds Lilius-
Mustapa kiinsi teosofisia tekstejd englannista suomen kielelle.'®! Hiin oli my®&s naisten
oikeuksien puolesta puhuja, mikd ilmenee muun muassa 1960-luvulla julkaistussa
lehtihaastattelussa, jossa hin oli todennut ”Enti miksi naiset meillé seisovat syrjéssd? Miksi

he eivit herdi, ryhdy toimeen? Naisten tehtidvind on lopettaa sodat ja levittdd maailmalle

160 Klinge 2012, 101, Klinge 2006, 559. livari Leiviski (1876-1953) oli Helsingin yliopiston maantieteen
professori ja tiede-eldméssi tunnettu vaikuttaja. Han kuului Akateemisen Karjala-Seuran perustajiin ja oli myos
suomalaisuustaistelija sekd oppikirjantekijd, joka tunnettiin erityisesti kansantajuisista teoksistaan. Loytonen
1997.

16! Tyutkimuksen tekijén hallussa on Pirjo Aallolta saatu kansio, jossa on Margit Lilius-Mustapan esitelmi,
kirjoituksia ja kdannoksid 1950—1980-luvuilta.
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maailmankaikkeuden sanomaa: rakkauden sanomaa.”.!®? Tillainen ajattelu kuulostaa hyvin
samankaltaiselta kuin se keskustelu, mitd Suomessa teosofien parissa kéytiin lehtien sivuilla

jo vuosisadan alussa.

Lisdksi my0s Lilius-Mustapa oli ilmeisesti jossain méddrin mukana teosofisessa
koulutoiminnassa, silld hin kertoo tyoskennelleensd eméntédni ja balettiopettajana Happy
Valley -high schoolissa. Taméan koulun perustajiin kuului hanen mukaansa Krishnamurti ja
sielld toimintaperiaatteena olivat hdnen oppinsa, kuten nuorten oli kasvatettava itse toisiaan
ja heitd oli autettava kehittyméiin luoviksi yksildiksi.!®® Hin oli my®s teosofi, mutta toimi
aktiivisesti nimenomaan Yhdysvalloissa ja on mahdollisesti siksi jadnyt ndiden yhteyksien
puolesta melko tuntemattomaksi henkiloksi Suomessa. Lisdksi hin kertoi vanhemmilla
pdivillddn avoimesti eri puolilla maailmaa nidkemistéédn lentdvistd lautasista ja kohtaamisistaan
avaruusihmisten kanssa, miki on mahdollisesti vaikuttanut hinen uskottavuuteensa.'®*
Krohnin lailla my0s Lilius-Mustapa kertoo saaneensa jonkinlaista ohjausta kirjoituksiinsa ja
hin muun muassa nimedi saaneensa sanoman “’Venuslaiselta opettajalta joka johti kaksi
viimeisti vuotta kirjoitustani.”'%> Vuonna 1950 piivityissi kirjeissd Ignatiuksen ja Lilius-
Mustapan vililld kéytiin keskustelua ainakin henkisistd kokemuksista, loosheista ja kirjoista,
kuten Steinerin Atlantis-tutkimuksesta.'®® Samanlaisia kiinnostuksenkohteita niill kaikilla

naisilla selvistikin oli.

Ignatiuksen ystévapiirissd oli aktiivisia naistoimijoita, joiden eldméé olen suhteuttanut téssa
luvussa héneen késittelemélld hdnen nuoruuttaan Helsingissd ja myohempid vaiheitaan
lisalmessa, mika selittdd samalla Ignatiuksen sosiaalisten piiriensd rakentumista. Lapsuus
Helsingissd, opiskeluaika sekd perheen tuttavapiiri vaikuttivat sithen, millainen nuori nainen
Ignatiuksesta kasvoi. Tuohon aikaan luokkarajat olivat Suomessakin edelleen olemassa,

vaikka ne olivatkin jo murentumassa, mutta suvun ja sen kautta saadun nimen sekd aseman

162 Jaana 11/1965, 41.

163 Todennikdisesti Lilius-Mustapa tarkoittaa télld koululla Ojaissa Kaliforniassa sijaitsevaa “The Happy Valley
School”-nimistd 1940-luvulla perustettua koulua, joka tunnetaan nykyéan nimelld ”Besant Hill School of Happy
Valley”. Témén koulun perustamisen taustalla ovat niin Annie Besant kuin Jiddu Krishnamurtikin. Enemmaén
Krishnamurtista mm. Gullman 2020, 127, 136—138. Koulusta ja haastattelusta tarkemmin ks. Jaana 11/1965, 40.
Ks. myos https://www.besanthill.org/about/history-heritage/

164 Helsingin Sanomat 11.9.1988, 64 ja Jaana 11/1965, 38-41.

165 Lilius-Mustapa 1965, 1. Tutkimuksen tekijin hallussa on Pirjo Aallolta saatu kansio, jossa on Margit Lilius-
Mustapan esitelmid, kirjoituksia ja kddnndksid 1950—1980-luvuilta.

166 Margit Lilius-Mustapan kirjeet Kyllikki Ignatiukselle, 8.6.1950, 7.9.1950 ja 29.9.1950. Alkuperiiset kirjeet
Pirjo ja Seppo Aallon kokoelmassa. Kopiot tutkimuksen tekijén hallussa.
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merkitys oli yhé tunnistettavissa. Yksityinen ja julkinen eldmé alkoivat myos sekoittua yha
enemman, kun Ignatiuksesta tuli aktiivinen kirjoittaja ja kdintdja. Han luopui turvatusta
eldmastiddn avioeron myotd, ja yhtena selittdvana tekijané luultavimmin oli juuri hinen
kiinnostuksensa teosofiseen eldméaén ja uuden tiedon etsimiseen. Ignatius selvésti pysyi
kuolemaansa asti kiinnostuneena teosofiasta ja pyrki kehittdmédn itseddn henkiselld puolella

aktiivisesti.
3.2 Ignatiuksen toimijuus suomalaisessa teosofiassa

Jokaisella thmiselld on useita viitekehyksid ja toimintaympéristdjé, joiden vaihtuessa
ihmiselld voi havaita olevan monenlaista toimijuutta, joka ei ole myodskéén toisiaan
poissulkevaa. Naisilla on aina ollut monia erilaisia rooleja perheidensa ja sukupiiriensi
jasenind. Heilld on ollut monenlaista valtaa kdytettdvissddn, vaikka nainen oikeudellisessa
mielessd pitkdédn olikin pikemmin vallankdyton kohteena kuin aktiivisena toimijana. Naisen
asema ja valta yhteiskunnassa on muotoutunut monien erilaisten vuorovaikutussuhteiden
kautta, silld vaikka esimodernin ajan aatelisnainenkin oli toisille ylempiarvoinen, oli hén silti
samaan aikaan toisille myos alamainen. Kéytoskoodisto eri tilanteissa muodostui timén
arvoasteikon kautta. Ihmiset ovat aina olleet yhteydessé toisiinsa sekd ympéristoonsa
monimutkaisen kiyttiytymiskoodiston ja erilaisten kommunikaatiotapojen vilitykselld.'
Kun siis puhutaan jonkun henkildn tai ryhmén toimijuudesta, tdytyy médritelmié tehtdessa

huomioida monenlaiset toistensa kanssa limittyvét toimijuuden kentét.

Modernisoituvassa maailmassa sukupuoli ei ollut ainoa merkityksellinen kategoria, silld
kulttuurinen ja sosiaalinen tausta toivat mukanaan suhteita ja verkostoja, joiden kautta
tydtilaisuuksia avautui.'®® lisalmen aikoina teosofisen kirjallisuuden ki#ntiminen oli
Ignatiukselle kuitenkin todennékoisesti enemmén aatteellisista motiiveista ja omasta
kiinnostuksesta alkanut harrastus.'® Omatunnossa julkaistiin joulukuussa 1907 Ignatiuksen
kirjoittama artikkeli Haapakummun Anna Mari. Artikkelissa hdn kuvailee tapaamistaan
naisen kanssa, jonka ’suvussa tuntuvat psyykilliset ominaisuudet kdyneen perintond. Ellemme
védrin muista, oli hénen isoditinsa ollut kaukonékija ---” ja joka osaa ”--- ilmestyksensd avulla

parantaa sairaita, 16ytii kadonneita kapineita ja jossakin méirin ennustaa.”.!”® Tdm4 teksti

167 Lahtinen 2007, 34, 189—-193. Rogge 2011, 12.
168 T eskeld-Karki 2006, 627.

169 Klinge 2012, 101.

170 Omatunto, 15.12.1907, nro 12, 16-18.
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kuvaa omalla tavallaan Ignatiuksen maailmankuvaa ja kisitysti tuonpuoleisesta. Hén

vaikuttaa uskoneen ainakin jossain médrin timén juuri tapaamansa naisen kykyihin.

Ignatiuksen tiedetddn kddnténeen satoja sivuja teosofista kirjallisuutta englannista, saksasta ja
ranskasta ja hin saattaa olla aikansa tuotteliain teosofisen kirjallisuuden suomentaja. Suuri osa
tuon ajan teosofisista julkaisuista ja muista kielistd kddnnetyistd teoksista on anonyyme;ja,
mutta kontekstin perusteella osa K.I. nimimerkilld kid&nnetyisti ja julkaistuista teksteistd on
mahdollistaa yhdistdd Ignatiukseen melko aukottomasti. Han avusti varmasti ainakin Ervastin
lehtid Omatunto, Tietdjd ja Ruusu-Risti, ja ndiden lehtien sivuilla mainostettiin myos hdnen
kddntdmiiin teoksia, kuten Lummesarja I. Satuja’”" ja Seikkailu Rosenkreuzildisten luona.'™
Aino Kallas vieraili Kyllikki Ignatiuksen luona lisalmessa maaliskuussa 1914 ja kuvaili
paivikirjassaan Ignatiuksen huoneen poydin olleen tdynni teosofista kirjallisuutta ja
kaikkialla hyllyilli lisiksi Annie Besantin spiritistisid kirjoja.!”® Tuolloin Ignatius oli jo
aktiivisesti mukana teosofisessa toiminnassa. Myds Eino Leinon Sunnuntai-lehdessa
mainitaan 1910-luvulla useaan otteeseen Kyllikki Ignatius lehden toimittamista avustaneena

henkiléni. Useampia hiinen kiinndstekstejiin julkaistiin lehdessé kesélld 1916.174

Teosofisen Seuran jakautumisen jilkeen Ignatiuksen kdantdmié kirjoja mainostettiin myos
Teosofi-lehdessi, jossa esimerkiksi syyskuussa 1924 kerrottiin Kyllikki Ignatiuksen
suomentaneen Annie Besantin teoksen Tajunta. Liscid sielutieteen tutkimukseen.'” Hinen
tyotadn myos kehuttiin vuolaasti:
Lopuksi en voi olla mainitsematta muutamaa sanaa suomennostyostd. Se ei suinkaan kuulu
helpoimpiin tehtiviin. Ei ainoastaan Mestarien kéyttima sanontatapa, joka lausemuodoltaan ja
kielirakenteeltaan on erikoinen, (he katsoivat englannin kielenkin riittdméttoméksi
ilmaisemaan esitystéén) vaan itse kirjeiden henki, sanoihin ja riveihin véliin intuitiivisesti
havaittavaksi kétketty merkitys, asettaa suomentajalle erikoisia vaikeuksia ja vaatimuksia. Ettd
rouva Kyllikki Ignatius téssd on onnistunut harvinaisen hyvin, sen voi todeta jokainen, joka

vertaa suomennosta alkuperdiseen englantilaiseen. Hén on séilyttényt kirjeiden hengen, joka

171 Alkuperiisen teoksen tietoja en ole 18ytinyt, mutta K. Ignatius kédnsi sen englannista ja Hilkka Finne laati
kuvituksen. Kustantaja Teosofinen kirjakauppa ja kustannusliike 1913. Ks. esim. Tietdjd, 15.12.1913, nro 12, 11.
172 Alkuperiisen teoksen on kirjoittanut Franz Hartmann ja sen suomenkielisen painoksen on kustantanut K.O.Y.
(eli kustannusosakeyhtio) Tietdja. Ruusu-risti : okkultinen aikakauskirja, 1.9.1922, nro 7, 32.

173 Kallas 1978, 636-637.

174 Fiona Macleod, alkuperiinen kirjoittaja M. F. Howard. Aikakauskirjasta Herald of the Star suomentanut
Kyllikki Ignatius. Sunnuntai, 25.6.1916, nro 24-25, 4-6. Musiikista Tagoren runoudessa, I ja Musiikista
Tagoren runoudessa, Il ovat mahdollisesti osin Ignatiuksen omaa tekstid, mutta ilmeisesti ne ainakin perustuvat
Tagoren teokseen Sadhana: The Realization of Life. Sunnuntai, 9.7.1916, nro 27, 1-2 ja Sunnuntai, 16.7.1916,
nro 28, 1.

175 Teosofi, 1.9.1924, nro 9, 34. Ks. myds Jokipii 1937, 236.
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on pédasia, joskin muodollista puolta kukin tietenkin mestaroisi mielensi ja kielitaitonsa

mukaan.!”®

4!77 mutta ndiden

Aaltojen kokoelmassa on useita Ignatiuksen kdédnnos- ja kirjoitustdit
kasikirjoitusten varsinaisesta tarkoituksesta tai mahdollisista tilaajista on vaikea tehdd mitdan
johtopddtoksid. Osan teksteistd pystyy otsikoiden perusteella jiljittiméén teosofisten lehtien
sivuille ja osa puolestaan on selkeitd kdannostoitd, koska niissd mainitaan alkuperdinen
kirjoittaja, kuten Leadbeater, Blavatsky, Steiner ja Manly B. Hall.!”® A. E. Jokipiin
Teosofinen Liike Suomessa (1937) teoksen teosofisia ldhteitd listaavassa luettelossa mainitaan
myds Max Heindelin Rosenkreutsildinen maailmankatsomus eli mystillinen kristinoppi, joka
on julkaistu suomeksi 1922 Kyllikki Ignatiuksen suomentamana, sekd Amélie A. Gédalgen
Vihkimyksen symboliikka, jonka suomentajaksi mainitaan Kyllikki Aspelin-Ignatius 1926.!"°
Jokipiin teos on saanut teosofien parissa jo tuoreeltaan arvostelua osakseen, silld Jokipii oli

ilmeisesti kirkkoherra ja suhtautui teosofiaan melko kriittisesti. '

Ignatiuksen kirjallinen toimijuus ilmenee eri tavoin téssi tutkielmassa kaytetyissa

ldhdeaineistoissa. Teksti Vaikutelmia Ruusu-Ristin vuosijuhlilta julkaistiin Ruusu-Ristin

elokuun numerossa vuonna 1923. Ignatius kuvaa siind hénelle annettua kirjoitustehtdvai ndin:
Tehtdvikseni on Neuvoston puolesta annettu selostaa nditd juhlia niille veljille, joilla ei ollut
tilaisuutta saapua Helsinkiin. Mutta koska kahden juhlatilaisuuden, nim. uusien jésenien
juhlallisen vihkimisen sekéd esoteeristen ryhmien kokousten ohjelmat ovat yksityisid, j44 oma
kertomukseni etupdissa selostukseksi siitd hengesté ja niistd tunnelmista, mitka késitykseni

mukaan liikkuivat juhlayleisén mielessa. '8!

176 Teosofi, 1.1.1933, nro 1, 37.

177 K &sikirjoituksia on mm. seuraavilla otsikoilla: Enkelijcirjestijen apu vapaamuurien looshitydssd, Sinain
vuori, Sinain ilmestys ja Kuvia Eldmdnkirjasta. Liséksi ruotsin kielelld oli sarja Esoteriska skolor férr och nu,
joka piti siséllddn muun muassa aiheet 1. Atlantis, Il. Druidmysterierna, II1. De egyptiska mysterierna ja IV.
Oraklet i Delphi, sekd my6hemmin késin numeroidut Kinas religioner (1.), Kungfutse (2.), Laotse och Tao te
king (3.) ja Kinas trenne religioner (4.), ja numeroimattomat Skandinavernas asa-lara ja Niebelungenlied.
Valtaosa on kirjoitettu kirjoituskoneella, mutta joihinkin on tehty korjauksia ja merkintdjd myos kasin.
Suurimmassa osassa ei ole lainkaan péivéyksid. Alkuperiiset késikirjoitukset Pirjo ja Seppo Aallon
kokoelmassa. Kopiot tutkimuksen tekijén hallussa.

178 Manly B. Hall (1901-1990) oli Kanadassa syntynyt ja Yhdysvalloissa vaikuttanut esoteerikko ja erittiin
tuottelias kirjailija. Hanen kirjoittamia tekstejdén oli Ignatiuksen kadnndstekstejd siséltavassd kokoelmassa mm.
Marriage the Mystic Rite, Mental and Spiritual Alchemy, Parsifal: The Guileless Fool ja Psychology. False and
True. Alkuperiiset kasikirjoitukset Pirjo ja Seppo Aallon kokoelmassa. Kopiot tutkimuksen tekijén hallussa.
Manly B. Hallista mm. Godwin 2005, 455-456.

179 Jokipii 1937, 237.

180 Sven Krohn tarkastelee teoksessa esitettyjé asioita ja oikoo niité lehdessi. Ks. esim. Ruusu-risti : okkultinen
aikakauskirja, 1.8.1937, nro 6, 20-26.

181 Piiviyksen mukaan selostus on kirjoitettu 28.5.1923 ja siind kuvataan Ruusu-Ristin helluntaijuhlien
tapahtumia 19.-21.5.1923. Allekirjoituksena on Kyllikki Ignatius. Ruusu-Risti : okkultinen aikakauskirja,
1.8.1923, nro 6, 26-34.
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Téssé tekstissd ilmenee paremmin Ignatiuksen oma déni, silld toimeksiannon puitteissa hin
saa kayttaad kieltd kddnndstoitd vapaammin:
Kaéytén tilaisuutta téssé yhteydessé lausuakseni mielipiteeni siitd merkityksestd, mikd
musiikilla on henkisessd elaméssédmme ja iloni siité, ettd niin runsaalla mitalla olemme siité
saaneet nauttia Ruusu- Ristin juhlissa ja varsinkin nyt vuosijuhlassamme. Meill4 on jo kaikilla
aavistus musiikin merkityksesti taikavoimana. H. P. B. sanoo Salaisessa Opissa dénen

voimasta puhuessaan: »Se on sellainen mabhti, jota ei miljoonan Niagaran synnyttdma sdhko

voisi edes pieneltd osaltaan vastustaa, jos se ohjataan salaisella tiedolla. ---'%?

Adnestd hin kirjoitti jo varhain Tietdjdssd.'®* Musiikin ja d4nen voimaan Ignatius oli
tutustunut kadnnostydssiin ja todennikodisesti myods oman kiinnostuksensa kautta, silld hdan
oli teosofisen seuran toiminnassa aktiivinen muutenkin kuin kirjoittajana. Ervastin 50-
vuotispdivilld joulukuussa 1925 Ignatius johti Ruusu-Ristin kuoroa, joka esitti useita lauluja
johtajansa syntymédpéivan kunniaksi.'® Kontekstin perusteella on mahdollista, ettd Kyllikki
Ignatius toimi 1930-luvulla myds opettajana oopperalaulaja Elbe Nissisen Musiikin
Alkeiskoulussa, jossa opetettiin musiikin teorian ja soittotaidon lisdksi muun muassa useita eri
kielid kielikurssien muodossa.'’ Toisaalta Naisten cicini -lehti mainitsee myds useasti
Suomalaisen naisliiton yhteydessa nimen Kyllikki tai Kylli Ignatius, joka on ollut mukana
yhdistyksen toiminnassa. Hanen yhteydessddn mainitun paikan (Vaasa) perusteella uskoisin
kyseessd olevan nimikaima, joka oli naimisissa Kuopion maaherrana toimineen Gustaf
Ignatiuksen kanssa, koska Kyllii tituleerataan ainakin toisinaan maaherrattareksi.'3® Naisliitto
sopisi kuitenkin hyvin kuvaan my0s naisten yhteiskunnallisen aseman puolesta

kirjoittaneeseen teosofi Kyllikki Ignatiukseen.

Ruusu-Risti myos perusti Helsingin Kruununhakaan 1928 Kulmakoulun, jonka opetustyd
perustui teosofiseen maailmankatsomukseen. Tiedollisen kasvatuksen ohella koulu pyrki
kiinnittdmadn huomiota siveellisen tahdon kasvattamiseen Vuorisaarnan ihanteiden hengessa.
Ervast ndki Vuorisaarnan olevan varsinaisen kristinuskon mittapuu ja esitys, silld Jeesuksen
antaessa siihen liittyvit ohjeet opetuslapsilleen, ne annettiin myds kansan kuultaviksi. Ervast

ajatteli timén symboloivan tiedon uutta liittoa; aikaa, jolloin kaikesta tiedosta tulisi julkista.

182 Ruusu-risti : okkultinen aikakauskirja, 1.8.1923, nro 6, 31.

183 4éinen taikaa julkaistiin heinikuun numerossa, lopussa nimikirjaimet K. 1. Tietdjd, 1.7.1915, nro 7-8, 33-37.
188 Ruusu-Risti : okkultinen aikakauskirja, 1.1.1926, nro 1, 24-26. Kyllikki Ignatiuksen laulutaidoista ja
musiikkiharrastuksesta kertoo myos Klinge. Klinge 2006, 530.

185 Naisten dcni, 1.10.1932, nro 17, 16.

186 Naisten dcini, 3.7.1915, nro 21, 4 ja 15.5.1937, nro 10-11, 7. Ks. my&s Klinge 2006, 518.
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Kaytinnossa téitéd aatetta toteutettiin koulussa esimerkiksi aamuhartauden yhteydessé, jolloin
jokainen lausui aamulupauksen sanoin “Tahdomme olla hyvi4, puhtaita, rehellisid, rauhallisia
ja rakastaa kaikkia ajatuksissamme, sanoissamme ja teoissamme.”.'®” Koulun
opetusohjelmaan otettiin oma oppiaine sieluneldmain terveysoppi, jossa jotain tiettya
siveellistd kédskya opetettiin asettamalla se sellaiseksi ihanteeksi, jota noudatettiin
jokapiiviisessi toiminnassa.'®® Koulun entinen opettaja kuvaili opetuksen sisiltéineen

--- kaksi tavoitetta: toisaalta oppilaan pitdisi oppia ymmartiméaan itsedédn ja omia ongelmiaan

sekd ratkaisemaan niitd saadun tiedon avulla ja toisaalta hdnen tulisi oppia ymmaértdmaén

toisia ihmisié, ihmisten erilaisuutta, kayttdytymiseen vaikuttavia tekijoitd, ihmissuhteiden

’pelisdintojd”, ja ndin hiin oppisi empatiaa eli myétielimisen kykyd.!'s?

Jo kauan ennen Kulmakoulun perustamista loosheissa oli pohdittu teosofisen koulun
perustamista ja ilmeisesti vuosina 1908 ja 1909 lootuskoulu kokoontui kerran viikossa.
Kirkon pyhdkouluun rinnastuvaa lootuskoulua herételtiin uudelleen ainakin vuoden 1915
vuosikokouksessa.'”® Lootuskukka symboloi teosofiassa ihmisen sisélli olevan tietoisuuden
avautumista. Sen kuvaillaan aukeavan yksi terdlehti kerrallaan sitd mukaa kuin ihmisen

henkinen tajunta heri ja hiinen sielulliset ominaisuutensa puhkeavat kukoistukseensa.'"!

Ignatius toimi Kulmakoulun johtokunnassa vuosina 1928-1947.1%% Ignatiuksen roolista
Kulmakoulun toiminnassa ei valitettavasti ole titd johtokunnassa toimimista lukuun ottamatta
tarkempaa tietoa, mutta ainakin l&hes kaksikymmenti vuotta jatkunut toimijuus kertoo halusta
ja kyvysti sitoutua toimeen. Voi olla, ettd téllaisesta luottamustoimesta on téssikin
yhteydessd maksettu myos jonkinlainen rahallinen palkkio, joka on osaltaan motivoinut
jatkamaan. Kulmakoulukaan e1 vilttynyt taloudellisilta haasteilta, ja alkuaikoina esimerkiksi
opettajat tydskentelivit ilman palkkaa.!®® Niisti haasteista tietoisena voisi olettaa, etti mitiin

suuria korvauksia johtokunnassa toimimisesta ei pystytty maksamaan.

187 Kulmakoulu toimi vuoteen 1981 asti. Huttunen 1978b, 5. Kulmakoulun varhaisista vaiheista kirjoittanut my®s
Gullman 2020, 221-223. Tiivistettynd vuorisaarnan viisi kdskya ovat ”Sailytd mielentyyneys, Ole ajatuksissasi
puhdas, Ole tosi, Kiinnitd huomio hyvédén ja Rakasta kaikkia”. Ervastin késityksistd Vuorisaarnan sisdllon ja
merkityksen osalta ks. mm Koskinen & Rinkinen 2020, 279-282.

188 Huttunen 1978b, 67, 18 ja Gullman 2020, 221-222.

1% Nikkanen 1978, 14.

190 Gullman 2020, 124—125 ja Jokipii 1937, 45.

Y1 insimaissa lootuskukan sijaan kdytetdéin ruusua usein henkisen kehityksen vertauskuvana. Ruusu-risti :
okkultinen aikakauskirja, 1.7.1928, nro 6, 21-24.

192 Huttunen 1978a, 18. Ks. myds Ruusu-Risti : okkultinen aikakauskirja, 1.3.1928, nro 3, 21-22.

193 Gullman 2020, 221-222.



49

Helsingin Ruusu-Ristin Kalevala-juhlassa helmikuussa 1934 Ignatius puhui yleisolle

Kalevalan runo 41:n symboliikasta !>

. My0s Ervastin kuoleman jélkeen hin oli edelleen
aktiivinen jérjeston toiminnassa, silld kevddn 1937 aikana hén piti sekd omia ettd Ervastin
esitelmiin pohjautuvia puheita Helsingin Ruusu-Ristin kokouksissa. Toukokuussa 1938 ja
1939 Ignatius on Valkoisen lootuskukan péivin muistojuhlassa pitanyt esitelméit H. P.
Blavatskyyn liittyen'®. Ignatiuksen kirjasessa Miti on vapaamuurarius? hin mainitsee my®os
Valkoisen Lootuskukan tarinan.!”® Hinen omien esitelmiensi!®’ tarkemmasta siséllosti ei ole
16ytynyt varmaa tietoa. Osa niistd kokouksissa pidetyistd esitelmistd on saatettu julkaista
myos kirjallisessa muodossa jérjeston lehdissd, mutta niidenkin yhdistdminen toisiinsa ilman
perusteellisia kokousten ohjelmaa kuvaavia kokouspdytikirjoja on melko mahdotonta.

Teosofisen Seuran tai Vapaamuurarijirjeston omissa arkistoissa téllaista tietoa saattaa olla,

mutta ne eivit ole ainakaan télla hetkelld tutkijoiden vapaassa kaytossa.

Naisten ddni -lehdessé julkaistiin myds ainakin yksi Ignatiuksen ilmeisesti oma teksti Luonto-
diti Kalevalassa, jossa hdn Kalevalan tarustoon peilaten kuvailee lukijoille 1dhempéni luontoa
olevien kansojen nékevén ja kuulevan paremmin sen nikyméttdoméin maailman, joka
luonnossa elda:
Ihmisten silmié peittdd harso. Mutta sanotaan, etté taas joskus tulee aika, jolloin luontoditi
uudelleen paljastaa salaisuutensa ja saamme avoimin silmin katsella ahertelua hdanen

tyOpajassaan. Rakkaus on se side, joka yhdistdd meidit ylhdiseen Luonnottareen ja joka

oikeuttaa meidit hinen salaisuuksiinsa osallistumaan.'*®

Ruusu-Ristin joulukuun numerossa vuonna 1944 silloinen toimituksen vastaava Eino Krohn
kirjoitti historiikin lehden 40. vuosikerran kunniaksi, ja kuvaa siiné julkaisun kehittymisti
Omatunnosta Tietdjdksi ja edelleen Ruusu-Ristiksi. Ignatius mainitaan kirjoituksessa kahteen
kertaan teosofisissa piireissé tuttuna kirjallisena nimené ja lehden pitkédaikaisena avustajana,
ja hiinen kuvaillaan olevan “edelleen mukana”.!”® T#hénkin liittyen lihteissd on hieman

ristiriitaisuutta, silld Klingen mukaan Ignatius olisi Ervastin kuoleman jélkeen eronnut Ruusu-

194 Ruusu-Risti : okkultinen aikakauskirja, 1.3.1934, nro 3, 38.

195 Valkoisen Lootuskukan pdiviid on vietetty teosofien piirissd H. P. Blavatskyn kuolinpéivin muistolle 8.
toukokuuta. Valkoinen lootuskukka on teosofiaan liittyva symboli. Ruusu-risti : okkultinen aikakauskirja,
1.6.1943, nro 6, 19. Lisitietoa Ignatiuksen esitelmisti: Ruusu-Risti : okkultinen aikakauskirja, 1.5.1937, nro 5,
41, Ruusu-Risti : okkultinen aikakauskirja, 1.5.1938, nro 5, 33 ja 1.5.1939, nro 5, 34.

19 Jgnatius 1920, 7.

Y7 Ruusu-Risti : okkultinen aikakauskirja, 1.4.1936, nro 4, 25.

198 Naisten dcini, 1.3.1938, nro 5, 5—6.

199 Ruusu-Risti : okkultinen aikakauskirja, 1.12.1944, nro 10, 12, 16.
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Rististd vuonna 1936.2% Ruusu-Ristin tammikuun 1944 ensimméisessi numerossa kuitenkin
kerrotaan, ettd rouva Kyllikki Ignatius on valittu seuraavaksi kolmivuotiskaudeksi Ruusu-
Ristin hallituksen muuksi jiseneksi.?! Jonkinlaista toimijuutta jirjestdn parissa Ignatiuksella

siis oli vield 1940-luvun loppupuolellakin.

Laajan kielitaidon mahdollistamien kddnnds- ja kirjoitustoiden lisdksi Ignatius toimi teosofian
parissa monessa muussakin roolissa. Aéini ja musiikki olivat selvisti tirkeitd Ignatiukselle, ja
hénen niihin liittyva harrastuneisuutensa veti hdnet todennékoisesti tutkimaan ilmidita
tarkemmin. Ylipdatddn Ignatiuksen teosofinen eldmé ndyttdd kasvaneen harrastuksen kautta
tyoksi, joka tuli lopulta méérittelemadn hinen koko eldménsi suunnan. Hén pysyi koko
eldménsi ajan kiinnostuneena teosofiasta ja kaytti sithen liittyviin toimiin paljon aikaansa.
Avioero lienee ollut tdssé yksi selittdva tekijd, silld ero vapautti hianet keskittyméan omiin

kiinnostuksen kohteisiinsa ilman perhevelvoitteita.
3.3 Marjatan rengas ja Kalevalan okkultistinen tulkinta teosofiassa

Kansainvilisen Teosofisen Seuran perustajista erityisesti H. P. Blavatsky kirjoitti paljon
teosofisia tekstejd ja hidnen teoksensa levittivit teosofista aatemaailmaa ympéri lansimaita.
Hén perehtyi Kalevalaan jo varhain ja tulkitsi sitd teosofisesta ndkdkulmasta sisdllyttden
teokseensa Salainen oppi jopa lainauksia eepoksesta. Teosofit muuallakin kuin Suomessa
nékivét Kalevalan pyhdna kirjana, jonka ajateltiin sisdltdvén salattua tietoa. Teosofit uskoivat

ihmiskunnan uuteen renessanssiin, joka tulisi kehittymiin Skandinaviassa ja Suomessa.?%?

Varhaisen suomalaisen teosofian piirissad toiminut Maria Ramstedt pohjasi monia omia
nidkemyksidédn ja kirjoituksiaan juuri Blavatskyn teksteihin. Kirjailijanimelld Martti Humu
julkaisemassaan teoksessa Kalevalan sisdinen perinto (1909) Ramstedt kuvailee muinaisten
suomalaisten muodostaneen seitseménnen alarodun Atlantidien padrodussa. Myohemmin vesi
on hdanen mukaansa peittanyt timin muinaisen korkean kulttuurin kaupungit sivistyksineen ja
nykyiin heisti kerrotaan vain salatuissa kirjoissa.”®> Ramstedtin pyrkimyksii selvittii
Kalevalan sisiista perintdd teosofian ndkdkulmasta on myos pidetty osittaisena syynd sille,

ettd Ervast perehtyi tydssddn syviéllisesti juuri Kalevalan okkultistiseen tulkitsemiseen ja

200 Klinge 2006, 557.

20" Ruusu-Risti : okkultinen aikakauskirja, 1.1.1944, nro 1, 33.

202 pekka Ervast kiinsi yhdessd Viind Valvanteen kanssa Salaisen opin ja se julkaistiin suomeksi vuonna 1912.
Anttonen 2020, 54. Blavatskysta myds mm. Anttonen 2020, 54.

203 Anttonen 2020, 54. Ks. my6és Humu (1909) 2005, 9-11, Harmainen 2013, 96-98 ja Pitkili 2021, 75.
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ymmirtimiseen.?* Kalevalan avain (1916) avaa Ervastin nikemyksid suomalaisten vanhasta
viisaudesta ja nostaa Kalevalan henkiseksi kirjaksi, jossa on runsas vertauskuvasto. Kalevalan
avain on inspiroinut myds monia taitelijoita.?’> My®s kirjailija ja kuvataiteilija Sigurd
Wettenhovi-Aspa (1870—1946) on omissa tutkimuksissaan pohtinut suomalaiskansallista
kalevalaista teosofiaa ja julkaissut siihen liittyen artikkelisarjan ”Kalevalan teos-oppi
teosofia” Helsingin Sanomissa 1916, vaikka Wettenhovi-Aspa ei koskaan sitoutunutkaan
mihink&én esoteeriseen liikkeeseen. Hianen ty6lldan on epdilemaitté ollut jonkin verran
vaikutusta my0s Ervastin varhaisiin Kalevala-tulkintoihin, joskaan Ervast ei ollut kaikesta

samaa mieltd.?%°

Kalevalan okkultistiseen tulkintaan liitetdén my6s Teosofiseen Seuraan ldheisesti kytkeytyva
Marjatta-aate, joka esiintyy muutamalla muullakin kirjoitusasulla: Marjatanrengas,
Marjattarengas, Marjatan Rengas sekd Marjatan rengas. Selitys nimen takaa 16ytyy
Kalevalasta, jonka loppurunossa kerrotaan Marjatasta, joka paimenessa ollessaan syo
metsdssd puolukan ja tulee sen seurauksena raskaaksi. Tdémén neitseellisen raskauden
seurauksena syntyy poikalapsi, joka myShemmin ristitdin Karjalan kuninkaaksi.?’” My®s
késite Marjatan Poika liittyy Kalevalan okkultistisen tulkinnan kautta sekd Teosofiseen

Seuraan ettd Marjatta-aatteeseen.

Kyllikki Ignatius kirjoitti Tietdjd-lehdessd Runnin kylpyldssd syksylld 1915 pidetysté

teosofien looshikokouksesta ja kertoi seuraavasti Marjatan Renkaasta:
Edeltdpiin mitdén yhteistd padtosti tekematté oli suuri joukko teosofeja kokoontunut
Runniléhteelle Mikkelin juhlien jalkeen virkistyméan. Kun Ylisihteeri oli mukana, paatti
lisalmen looshi hdnen suostumuksellaan pitdd tavanomaisen keskiviikko-kokouksensa siella.
--- Keskusteluaiheeksi oli pédtetty ottaa Marjatanrenkaan tarkotus. --- Ylisihteeri rupesi
meille puhumaan. Hén kertoi Marjattarenkaan synnysta toisessa maailmassa, sen kehityksestd
sielld ja lopuksi sen osittaisesta laskeutumisesta fyysilliseen maailmaan. --- Onni taytti

syddmemme Ylisihteerid kuunnellessamme ja hetken aikaa loisti Tie valoisana silmiemme

204 Carlson 2008, 424. Ks. myds Harmainen 2013, 105.

205 Gullman 2020, 277-279. Ervastin vaikutuksesta 1920- ja 1930-lukujen taiteeseen kirjoittanut mm. Anttonen
2020, 58.

206 Tarkemmin Wettenhovi-Aspan Kalevala-tulkinnoista ja yhteyksistd teosofiaan on kirjoittanut mm. Pitkéli
2021, 65-91. Ks. myds Anttonen 2020, 56. Artikkelisarja julkaistu Helsingin Sanomissa, 10.2.1916 (nro 40), 6,
20.2.1916 (nro 50), 13 ja 9.3.1916 (nro 68), 7. Liséksi Wettenhovi-Aspa ilmeisesti jatkoi aiheen késittelya
Vappupdivand 1916 ilmestyneessd lehdessd Vappulehti, jota mainostettiin Helsingin Sanomissa 30.4.1916 (nro
117), 15.

207 Kalevalan 50. runo, Marjatan poika.
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edessa. Kiitollisina erosimme hénesti, jonka tiesimme kulkevan Marjatanpojan polkuja ja

joka oli ollut valmis meillekin tietd viitoittamaan.?%

Tekstissd nikyy ajatus siitd, ettd Pekka Ervast Suomen Teosofisen Seuran ylisihteerind oli

jonkinlainen Marjatanpojan edustaja tai seuraaja, jonka ohjeita muiden tulisi kuunnella.

Kyllikki Ignatiuksen puolison aloitteesta oli perustettu lisalmen Runninldhde Osakeyhtio
vuonna 1904 ja Vaino Ignatius olikin mukana kylpylan toiminnassa kuolemaansa asti. Runnin
terveyskylpyld houkutteli erityisesti ennen ensimmaistd maailmansotaa séétylaistod ympari
Suomen suuriruhtinaskunnan. Kylpyloihin matkustettiin usein melko kauas kotoa ja tutusta
ympdristOstd irtautuminen saattoi olla myods mahdollisuus esiintya arkiminda vapaammin.
Kylpyldvieraiden verkosto oli varsin elitistinen ja sitd on kuvattu omaksi seurapiirielimén
mikrokosmokseksi, jossa kdytiin ndkemdissa ja ndyttdytyméssd. Oman aikansa muoti-ilmidind
juuri kylpylét kokosivat yhteen eri yhteiskuntaluokkia, mikd mahdollisti tavallisen ihmisen
padsyn piireihin, joihin olisi ollut mahdotonta tutustua tavallisessa arjessa. Taiteilijat ja
ndyttelijdt esiintyivét, ja vieraiden mukana kotiin vietiin sanonta ”Runnilla tanssittiin viikossa
210

kengit puhki”.?” Ajan kylpylikulttuuriin liittyi ilmiéni niin kutsuttu hengellinen turismi®!?,

jossa ruumiillisten hoitojen liséksi kylpyldlomilla ruokittiin myos hengellisié tarpeita.

Ervast kertoi Tietdjd-lehdessd heindkuussa 1915 vierailustaan Runnilla:
Vieraiden joukossa nékyi Suomen arkkipiispa ja joukko muita pappeja. Arvatenkin sen
johdosta, ettd meité teosofeja oli Runnilla kymmenkunta, katsoivat kirkonmiehet
velvollisuudekseen iltaisin pitimissidin ulkoilmasaarnoissa varottaa kuulijoitaan teosofian
villityksesti, erittdinkin huomauttamalla - mikéli minulle kerrottiin - siitd kauheasta
harhaopista, etti teosofit uskovat ihmisen voivan kehittya taydelliseksi. Kylldhéan toiselta
taholta minuakin pyydettiin puhumaan julkisesti, mutta kieltdydyin, koska en tahtonut saattaa
suurempaa pahennusta aikaan. Sitd vastoin juttelin yksityisessd kokouksessa niiden maalaisten

kanssa, jotka halusivat minuun tutustua.?!!

208 Nimikirjaimien K. . perusteella ja Marjatan renkaaseen liittyvin yhteyden ansiosta on perusteltua olettaa
kyseessa olevan Kyllikki Ignatius. Tietdjd, 1.11.1915, nro 11, 39-42.

209 Tunnettuja vieraita olivat mm. Eino Leino, Juhani Aho, Akseli Gallen-Kallela, Jirnefeltin veljekset, Aino
Ackté, Oskari Merikanto, L. Onerva ja C.G. Mannerheim. Runnin kylpyla sdilytti talvisotaan asti asemansa
varakkaiden ihmisten seké liike- ja virkamiesten suosimana kesénviettopaikkana. Hattula & Seppald 2004, 22—
25, 40, Klinge 2006, 533-534, 569-591 ja Suvikumpu 2014, 58-63, 147-149.

219 Hengellisestd turismista mm. Westerlund 2021, 156—160.

2 Tietdji, 1.7.1915, nro 7-8, 7-8. Ervastin vierailusta Runnilla myds Klinge 2006, 579580 ja Gullman 2020,
155.
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Ignatius asui vield tuohon aikaan itse lisalmella, ja he viettivdt puolisonsa kanssa ilmeisen
paljon aikaa kesilld juuri Runnilla. Ervast ei kuitenkaan erikseen mainitse heidin

tapaamisistaan eiké aineistossa ollut tuolta ajalta kirjeitd tai kortteja.

Kyllikki Ignatius oli Marjatan renkaassa aktiivinen toimija, joka kirjoitti aiheesta useaan
kertaan Tietdjd-lehdessd. Joulukuussa 1916 julkaistun artikkelin mukaan Marjatan rengas oli
mietiskely- ja toimintaliitto, jonka tarkoituksena oli koota teosofiset voimat tyoskenteleméén
kansan tulevaisuuden puolesta. Ignatius muistutti, ettd ”Jésenyys T.S:ssa ei ole renkaaseen
liittymisen ehtona, vaikka Marjatanrenkaaseen kuuluminen jo itsessddn edellyttid teosofisen
maailmankatsomuksen omistamista.”.?!? Vaikka Marjatan rengas syntyi Teosofisen Seuran
piirissd, se oli siis olemukseltaan erillinen toiminta-ala. Ervastin mukaan juhannuksena 1914
pidetyn Teosofisen Seuran seitsemidnnen vuosikokouksen jélkeen jérjestetyilld kesdkursseilla
oli keskusteltu neiti H. J:n pitimien esitelmien pohjalta uudenlaisesta toiminnanmuodosta.
Tietdjén Naisten osasto tulisi jatkossa toimimaan Marjatan renkaan nimelld. Kesdkursseilla

muodostui myds ensimmiinen alaosasto nimeltiin Opettajain rengas.?!?

Toiminnan keskiossa oli 7-henkinen keskusrengas, johon kuului eri aloilla tyoskentelevii
teosofeja. Jokaisessa alaosastossa eli tyorenkaassa tuli olla seitseman samalla alalla
tyoskentelevéd jasentd, ja uusien jasenten toivottiin ilmoittavan milld alalla he haluaisivat
tyoskennelld samalla kuin ilmoittavat kiinnostuksestaan osallistua toimintaan. Toiminnassa on
ollut ainakin Néayttelijdin rengas, Kansannaisen-rengas ja Kannel-rengas. Kannel-rengas piti
sisdllddn sellaisia henkil6itd, jotka halusivat palvella isinmaata musiikin avulla. Ignatius
kertoi olevansa vastuussa Kannel-renkaasta, silld hdnen kauttaan oli saatavissa tietoja
mietiskelyaiheista sekii muista kiytinnon asioista.?'* Toiminta-ajatuksen lisiksi myos
Marjatan renkaan nimi puhututti lehden lukijoita ja sitd avattiin syksylld 1914 seuraavasti:
Uuden liittomme nimi, Marjatan rengas, Rakkauden rengas, kantaa jo itsessidén
tyoohjelmaansa. Meidédn on herétettdva eloon buddhinen substanssi suomalaisessa

maaperdssd, jotta se kirkkaana valokehénd maatamme ympérdisi. Jos olemme uskollisia, voi

212 Tietdijii, 1.12.1916, nro 12, 47-49.

213 Aineiston perusteella lyhennelmé H. J. tulee todennikdisesti nimesti Helmi Jalovaara. Jalovaara oli
kansakoulunopettaja ja teosofi, mm. Iddn Téhden aktiivinen jdsen ja toimi myds Teosofi-lehden
toimitussihteerind. Hén oli mukana Marjatan renkaan toiminnassa ainakin lootuskoulun kautta. Lootuskoulu oli
lapsille tarkoitettu sunnuntaikoulu, jonka tarkoituksena oli opettaa teosofista elamanymmarrysté lapsille
sopivalla tavalla. Jalovaarasta mm. Harmainen & Kemppainen 2020, 20, 29. Ks. my6s Gullman 2020, 152,
Teosofi, 1.1.1923, nro 1, 1, Tietdjd, 1.7.1915, nro 7-8, 6 ja Tietdjd, 1.7.1914, nro 7-8, 7-8, 61.

24 Tietdji, 1.12.1916, nro 12, 47-49.
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sattua, ettd yhdistetyn rakkaudenvoimamme lapsi, uusi Suomi, saa sithen syntyé ja etti
toteutuvat Marjatan sanat:
Olen miehen suuren saava
Jalon synnyn synnyttéivéi.215

Marjatan sanoilla tdssd yhteydessd viitataan Kalevalan 50. raunoon Marjatan poika, jossa

Marjatta lausuu nuo samat sanat.?!¢

Jérjeston nimi heritti keskustelua kuitenkin vield vuosien pédstdkin, silld Marjatan renkaan

nimesté kerrottiin Tietdjdssd syksylla 1917 ndin:
--- Marjatan Rengas on oleva ensi sijalla, silld jo nimensékin puolesta se kykenee
kisittelemédén suomalaista sivistystd laajemmin kuin mik&&n muu jarjestd. Nimi viittaa ennen
kaikkea uskontoon. Marjatan poika on uskontomme kulmakivend. Hanet Kalevala kuvaa
karjalaiseksi ja suomalaiseksi, sentdhden nimi viittaa my6s kansallisuuteen. Hanet Kalevala
kuvaa syntyneen alhaisena, mutta viimein hin saavutti suurimman henkisen mahdin. Niin on
kansamme laajin luokka alhaisessa asemassa, mutta viimein se on saavuttava suurimman
maallisen mahdin. --- Namait kolme seikkaa: uskonnon, kansallisuuden ja kansainvaltaisuuden,
kykenee Marjatan Rengas nimelldan yhdistiméan.?!”

Uskonnon kulmakiveksi nimettyyn Marjatan poikaan oli jo aiemmin yhdistetty Ervast, mutta

nyt esiin nostettiin aiempaa selvemmin kansallisuuteen liittyvét kysymykset ja suomalainen

sivistys. Kun muistetaan Suomen olleen samaan aikaan itsendisyyden kynnykselld, timéa

retoriikka vaikuttaa tistd ajasta tarkasteltuna hyvin harkitulta.

Helmikuussa 1916 Ignatius kuvaili Tietdjdssd Idan Tahden jérjeston ja Marjatan renkaan
yhteyttd ja toisaalta myds eroavaisuuksia:
Tama Iddn Tahden tarkotusperien sulattaminen maamme tarpeiden mukaisiksi on jo Tietdjassa
vihdisessd madrdssd saanut alkunsa Marjatanrenkaan tydsséd. Sehin on juuri niin
sanoaksemme kansallinen haara suuresta yleismaailmallisesta Id4n tdhden jarjestosta.
Ihmetellddn ehkd, miksi Marjatan renkaasta niin vdhan on kirjoitettu. Ehké ei ole aika vielé
tullut ja ehka ei sellaista aikaa tulekaan, jolloin mitéén ulkonaisia ohjeita sen tyon suhteen

annetaan. Eikohén siind tyossd, jos missdén, tulla toimimaan kokonaan intuitsionin johtamana.

215 Tietdjd, 1.10.1914, nro 10, 54.
216 En viittaa tissd yhteydessd tiettyyn sivunumeroon, vaan kehotan etsimién Kalevalasta suoraan runon 50.,

sillé sisdltd 10ytyy ndin helpommin painoksesta riippumatta.
27 Tietdjd, 1.10.1917, nro 10, 30-31.



55

Kukin tietdd siihen liittyesséédn, miksi hén siihen liittyy ja mikd hdnen tyonsé siind tulee

olemaan.?!®

Toiminnan kuvailu on Ignatiuksen tekstissd melko laveaa ja jattda lukijan sekd mahdollisen
tulevan jdsenen omalle harkinnalle tilaa. Jokaiselle liittyjdlle annettiin nyt vapaus maaritelld
oma roolinsa jérjeston toiminnassa oman kiinnostuksensa kautta, silla toiminnalle ei ollut
aiemmin eikd edelleenkédén annettu tarkkoja ohjeita. Kyse voi olla siitd, ettd Marjatan renkaan
piirissé toimineet eivét itsekddn olleet kovin varmoja siité, kuinka asiat tullaan kaytdnnossi
jarjestimain. Samassa lehdessd myds Pekka Ervast pyrki vastaamaan kysymyksiin siita,
millaista toimintaa Marjatan rengas pitdd sisillddn ja kuinka sen jéseneksi tullaan. Hén
kuvailee Marjatan renkaan olevan fyysisessd mielessd pikemminkin heijastus tai symboli,
joka toimii salaisessa maailmassa ja on siksi osa nikymétontd todellisuutta. Ervast liitta4
osaksi Marjatan renkaan toimintaa kaikki sellaiset eldvit ja kuolleet suomalaiset - myos
Snellmanin, Runebergin ja Topeliuksen kaltaiset suurmiehet -, jotka ovat tydskennelleet
Suomen ja sen kansan puolesta.?!” Ervastin tekstisti tulee l4pi ajatus siiti, etti Marjatan

renkaan jésenen tulisi toimia epditsekkaisti.

Marjatan renkaan toiminnan varsinaisista ohjeista tai kiytannoistd kdytiin vuoden 1916 aikana
saannollistd keskustelua Tietdjdn sivuilla. Kirjoittajilla oli osin eridvid mielipiteita siité,
kuinka toimintaa kiytdnndssi tulisi jirjestdd. Nimimerkki V. H. V.??? kirjoitti huhtikuussa:
Mutta sitten kuultiin, ettd ,,Marjatalle syntyi poika, uusi Suomi" ja silloin taas kipini syttyi
ilmituleen.
Se on kaikilla Idédn Tahden Jérjeston jasenilld yhteisend, ettd he uskovat suuren
Maailmanopettajan tulemiseen ja tahtovat toimia niin, etté olisivat kyllin arvokkaita Hanta
tuntemaan, kun Hén tulee. Mutta voiko silloin sanoa etti ,,ei ole kuviteltava Hanen syntyvan

jossain vieraassa maassa?" Eikd piinvastoin tillainenkin mahdollisuus ole otettava lukuun???!

Ignatius vastasi hdnelle toukokuun lehdessé otsikoiden vastineensa ”Vadrinkasityksen

selittdmiseksi V.H.V:lle”. Ignatius muistutti lukijoita siité, ettd han ja Valvanne ovat

218 Nimikirjaimien K. . perusteella ja Marjatan renkaaseen liittyvin yhteyden ansiosta on perusteltua olettaa
kyseessi olevan Kyllikki Ignatius. Tietdjd, 1.2.1916, nro 2, 42.

219 Tietdjii, 1.2.1916, nro 2, 45.

220 T4l14 nimimerkilld V. H. V. on tyypillisesti viitattu Vdind Henrik Valvanne nimiseen teosofian suomalaiseen
aktiiviin, joka oli Suomen Teosofisen Seuran alkuaikoina Ervastin ldheinen ty6toveri. Hén toimi tuohon aikaan
my0s Tietdjd-lehden toimitussihteerind. Hanestd tarkemmin mm. Harmainen & Kemppainen 2020, 25-29 ja
Gullman 2021, 117-119, 123, 129.

2! Tietdji, 1.4.1916, nro 4, 48.
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molemmat sekd Ididn Téhden ettd Marjatanrenkaan jésenid, ja siksi he ovat periaatteellisesti
asioista samaa mieltd.??? Id4n T#hden jirjestdssi Suuren Opettajan saapuminen ja tihin
valmistautuminen oli merkittdvéssd roolissa. [Imeisesti Iddn Tdhden ja Marjatanrenkaan
yhdistdminen toisiinsa aiheutti lukijoissa ja kuulijoissa hdmmennystd, silld Ignatius ajatteli
Suuren Opettajan syntyvén jossain vieraalla maalla ja osin siksi Marjatan renkaiden toiminta
tulisi jarjestéd paikallisesti. Ignatius ei halunnut “’takertua miettimdan maata, missi Suuren
Opettajan persoonallisuus mahdollisesti tulisi elamién, sillda Han on joka tapauksessa Itse
kaikkialla.”??*. Eri jirjestdjen toiminnan yhdistimisesti keskusteltiin myos Ignatiuksen ja
Ervastin vélisissé kirjeissé kesilld 1918:

En ole ilman intressid vapaamuurarilooshin perustamisen suhteen, vaikka mieleni ennen

kaikkea tekisi lahemmin tutustua vapaamuurari- y.m. okkultisiin liikkeihin, esim Old Catholic

churh. En osaa sanoa, mité yhteytté niilld voisi olla Marjatan kanssa. Kyllihdn Suomessakin

oli ennen joku looshikin, mutta ei ne tainneet olla kovin okkultisia.?**

Marjatan rengas nousi uudestaan esiin Ervastin Ruusu-Risti-jdrjeston yhteydessa 1920-
luvulla. Marjatan rengas mainitaan myos Ruusu-Risti -lehdessé vield elokuussa 1937, joskin
tdma artikkeli késittelee teosta, jossa mainitaan Marjatan rengas®%°, eiki artikkelin sisiltd
sindinsd tuo mitddn uutta tietoa aatteeseen liittyen. Ilmeisesti toiminnan aktiivisimmat vuodet
olivat tissd vaiheessa jo takanapdin. 1940-luvun alussa Ignatius oli perustamassa “Kalevalan
pojat”’-nimistd mestariluokan vapaamuurarien loosia, jonka tarkoitus oli sdilyttaa
vapaamuuraritraditio, mikéli Saksa tai Neuvostoliitto saisi médrdaysvallan Suomessa, silld
kansallissosialistien ja kommunismin vihamielinen suhtautuminen vapaamuurariuteen oli
yleisesti tiedossa.?*® Suomi kuitenkin sdilytti itsendisyytensi ja lopulta vuosikymmenien
kuluessa vapaamuuraritoiminnasta kuten muustakin jérjestotoiminnasta tuli jélleen

vapaampaa.

Marjatan rengas oli lyhyesti tiivistettynd mietiskelyyn ja muuhun vastaavaan toimintaan
tahtddva aatteellinen jdrjesto, joka perustettiin 1914 Suomen Teosofisen Seuran toiminnan

rinnalle omaksi itsendiseksi organisaatiokseen. Ignatiuksen roolista Marjatan renkaan

222 Tietdijci, 1.5.1916, nro 5-6, 45.

223 Tietdijéi, 1.5.1916, nro 5-6, 46.

224 pekka Ervastin kirje Kyllikki Ignatiukselle 7.8.1918 Jiljennds viestistd (muotoa ei tismennetty, mutta sivun
mitan perusteella todennédkdisesti kirje), jaljennetty 14.4.1942. Pirjo ja Seppo Aallon yksityisarkisto. Kopiot
tutkimuksen tekijan hallussa.

225 Ruusu-Risti : okkultinen aikakauskirja, 1.8.1937, nro 6, 24.

226 Klinge 2006, 555-556. Ks. myos Ahtokari, 197-214.
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varsinaisen perustamisen suhteen ei ole selvdé kuvaa, mutta itse toimintarenkaiden kéytdnnon
tyossd hin oli mukana alusta asti ja myos kirjoitti aktiivisesti aiheesta teosofisissa lehdissa.
Tutkimusprosessin aikana ldpikdymieni ldhteiden perusteella suurin osa Marjatan renkaan
toiminnassa mukana olleista oli teosofeja ja nédin ollen oli luonnollista, ettd toimintaa
kéynnisteltiin ja siitd keskusteltiin 1910-luvulla aktiivisesti juuri Tietdjdn sivuilla. Pekka
Ervast henkildityi joissakin kirjoituksissa “Marjatan pojaksi” tai vahintdén hdnen maalliseksi
edustajakseen, joten ei ole yllattavaa, ettd Ervastin kuoleman jidlkeen Marjatan renkaan
toiminta hiljalleen hiipui. 1910-luvun lopulla tapahtunut teosofinen jakaantuminen, jonka
seurauksena perustettiin Ruusu-Risti-jarjestd sekd Teosofinen Seura lienee vaikuttanut myds
osaltaan asioihin, silld paljon aktiivisia teosofeja - myos Ervastin entisié ldheisid tyotovereita -
paitti 1dhted eri suuntaan kuin Ervast. Ignatius kuitenkin vaikuttaisi tukeneen hédnté aina. Hén

seurasi Ervastia, mik4 kertoo heidéin vélisensa siteen ja luottamuksen olleen vahva.
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4 Lopuksi

Tutkimusprosessin alussa olin toistuvasti huolissani siitd, voisiko kdytettdvissd oleva aineisto
edes kertoa tarpeeksi laajasti Kyllikki Ignatiuksesta, jotta hdnen eldamiénsa voisi kayttaa
peilind naisten toimijuuden ilmenemiselle esoteerisissa liikkeissd. Aineisto oli valitettavan
fragmentaarista ja se vaikutti myds olevan hyvin tydpainotteista niin kirjeenvaihdon kun
muidenkin tekstien puolesta. Olikin tarkeéda kysya sellaisia kysymyksid, johon aineisto pystyi
vastamaan. Naisten toimijuuden tutkimiseen harrastuksen ja tyontekemisen nikokulmasta
tdm4 aineisto osoittautui lopulta sopivaksi. Tutkimuksen kannalta ldhipiirilld oli suuri
merkitys, silld tydssini Ignatiuksen ystivit ja tyotoverit luovat hinestd kuvan, jota olen voinut
peilata edelleen esoteeristen litkkeiden naisille tarjoamiin toimijuuden muotoihin. En esiti
16ytaneeni yhta aukotonta, ainutta totuutta. Kuinka paljon “erityisestd yhdestd” yksilostd voi

ylipadtdin tehdé pdatelmid yleisemmalla tasolla?

Toimijuuden kisitettd ei ollut vuosisadan vaihteessa sellaisena kuin me sen nykydin
ymmérrdmme. Se ei kuitenkaan tarkoita, ettei toimijuutta kdytdnnon tasolla olisi ollut, kuten
Lahtinenkin on viitoskirjassaan todennut. Kuten toimijuuskin vaihtelee kehyksien mukaan,
myds toimijuuden toimintaymparistossé, kontekstissa on jatkuvaa liikettd. Ignatiuksen
elinaikana Suomessa tapahtui paljon sukupuolihistorian kannalta mielenkiintoista, silld
naisten oikeudet ja mahdollisuudet kasvoivat monilla aloilla. Naisten toimijuuden ja
esoteeristen liikkeiden vilinen suhde on vaatinut laajaa perehtymisti teosofian kenttdin
Suomessa, ja naisten toimijuuden arviointi suorastaan pakotti tarkastelemaan samassa

toimintaymparistdssd toimineita miehia.

Miksi Ignatius siis on jddnyt ldhes tuntemattomaksi nimeksi, vaikka oli niin aktiivinen
kadntdja ja l1dheisesti mukana Ervastin monissa teosofisissa hankkeissa? Ervast oli
teosofisessa toimijuudessaan niin merkittdva henkilo, ettei kenestdkddn hinen rinnallaan
pitkddn toimineesta teosofista voinut tulla samanlaista "hahmoa”, silld muut jaivat vaistdmétta
hianen varjoonsa. Kulttuurihistoriallisessa mielessd my0s esoteerisuus oli pitkdén
historiankirjoituksessa varjossa, vaikka vuosisadan vaihteessa spiritisteilld, okkultisteilla ja
teosofeilla olikin maailmanlaajuisesti miljoonayleisd. Paljon asioita jdi marginaaliin ja

painettiin my0s tietoisesti unohduksiin toisen maailmansodan jilkeisind vuosikymmenina.
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Toimijuus muodostuu monista eri tasoista ja tavoista. Toimijuuteen liittyy monia erilaisia
rooleja, jotka vaihtelevat sen mukaan millaisessa tilanteessa ja seurassa henkild toteuttaa
toimijuuttaan. Tavoitteenani oli selvittdd, millaisia muita toimijuuden mahdollisuuksia naisilla
oli esoteerisissa liikkeissa kuin johtajana toimiminen, ja miten ndma toimijuuden eri muodot
ilmenevit. Esimerkiksi Kyllikki Ignatius oli lapsuudenperheensé ja nuoruudenystéviensi
joukossa yksi ylemmaén luokan nuorista naisista: sivistynyt, kielitaitoinen ja pidetty
fennomaaniyhteison jasen. Avioiduttuaan hin liittyi uuteen merkittdvadan sukuun ja sai uuden
perheen my0s lastensa syntymén myo6td. Kotona hén on ollut aviovaimo, minid ja diti, jonka
toimijuus on perhepiirissé ollut hieman erilaista, kuin aiemmin Helsingissd. lisalmessa
hénesté tuli my0s kartanonrouva, joka toimi osana paikallista yhteisdd. Hénelle muodostui
viimeistddn lisalmessa julkinen ja yksityinen mind, silld samaan aikaan hin oli myds teosofi,
joka teki kddnnostoitd, kirjoitti omia teosofisia tekstejd ja pdédtoimitti alan lehtid.
Jarjestotoiminnassa hén oli sekd seuraajan ettd johtajan roolissa, silld hin toimi aktiivisesti
varsinkin yhteisvapaamuuraristossa sekd Marjatan renkaassa. Sosiaaliset verkostot ovat
monin tavoin kerrostuneita, mutta yksilotasolla esoteerisuus saattoi toimia keinona jasennelld
omaa toimintaympdristdoddn ja aikalaiskulttuuria. Kdytdssini olleen aineiston perusteella oli
vaikea arvioida, kuinka perhekeskeinen Ignatius lopulta oli. Selvésti hianell4 oli palo tehdi

jotain omaa, joka oli itselle tarke&a.

Yksi ydinkysymyksisté tutkimuksessani oli se, kuinka ja mité kautta Ignatius kiinnostui
esoteerisista liikkeistd ja miksi hdn pysyi niistd niin kiinnostuneena koko eldminsa ajan.
Hénen oman kertomansa perusteella sisarusten kuolemat ja erityisesti Aunen kuolema
kosketti hiantd. Teosofian lisdksi Ignatius tutustui myds spiritualismiin. Vaikka tieteellinen
tutkimus on edennyt harppauksin tuosta ajasta ja suurin osa ihmisistd jakaa nykyéan
lansimaissa tieteellisen maailmankuvan, yhé edelleen maailmankaikkeudessa on asioita ja
kokemuksia, joita tieteellinen tutkimus ei tiysin pysty selittimiin.??’” Etenkin teosofien ja
yhteisvapaamuurarien parissa naisilla oli vuosisadan vaihteessa paljon tasa-arvoisempi asema
kuin muuten yhteiskunnassa. Mahdollisesti esoteerisissa liikkeissd hidnté kiinnostivat juuri
nuo toimijuuden mahdollisuudet, silld harrastuksen pystyi ainakin jossain miérin yhdistiméan
ty6hon. Kun Ignatius avioeron myo6téd luopui taloudellisesti turvatusta asemastaan ja jossain

mielessd my0ds yhteiskunnallisesta asemastaan, hdn 16ysi uuden perheen teosofien parista.

227 Mahlaméki 2017, 321-323.
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Toki hén oli aiemminkin ollut teosofi, mutta nyt hénelld oli aikaa keskittyd enemmaén siihen

toimintaan.

Enti oliko teosofia kuitenkin taloudellisessa mielessd enemmain harrastus kuin ty6?
Ignatiuksella kyse oli ainakin aluksi todennékdisesti aatteellisista syistd, silld hidnen
taloustilanteensa apteekkarin puolisona ei vaatinut hénté juurikaan miettiméaén taloudellisia
kysymyksid. Héanelld oli niin aikaa kuin varaakin keskittya arjessa kddnnostoihin puhtaasti
kiinnostuksesta aiheeseen. Teosofinen Seura tai Ruusu-Risti-jédrjestd ei Suomessa vaikuta
olleen taloudellisesti mik4én kultakaivos kenellekéén sen parissa toimineelle. Ignatiukseen
todennékdisesti vetosi jo varhain esoteeristen jarjestojen piirissd tapahtunut naisten esiin
nostaminen, josta hén kirjoitti itsekin vapaamuurariuteen liittyvissé teksteissdén. Téarkeédksi
teemaksi nousi myds henkinen kehitys ja laajemminkin hengelliset pddmadrit. Avioeron
jélkeen Ignatius elétti itsensd kddnnostoilld ja taloudellinen motiivi nousi aiempaa

suurempaan rooliin kaannostoissa.

Ervast ja Ignatius olivat tyOtovereita ja ystdvid ja heiddn vilinen kirjeenvaihtonsa maalaa
kuvaa Ignatiuksen toimijuudesta tyoroolissaan. Tdssé tutkimuksessa késitteleméni kirjeet
kertoivat vain toisen, Ervastin puolen. Téllainen tilanne ei kuitenkaan ole mitenkddn
harvinainen, eikd se vélttdmétté tarkoita aineiston olevan jotenkin huono tai puutteellinen
tutkimuskohde. Kun aineisto ja niiden antama kuva koostuu pienisti paloista, on kuvaus
kuitenkin lopulta ehké laajempi ja monipuolisempi ja tatd kautta “todempi” versio henkildsta.
Paiviékirjatkin kertoisivat vain yhden puolen, yhden suodatetun ndkdkulman siitd millainen
henkil6 on. Jokainen aineisto voi myos kertoa monenlaisia versioita, silld tulkintaa tapahtuu
tutkijan omien motiivien ja myds sen kautta, kenen luettavaksi teksti on alun perin tarkoitettu.
Moni tutkija onkin todennut eldmékertakirjailijoiden kirjoittavan tutkimuksen kohteen liséksi
my®ds itsestdin.??® Tutkimusprosessi ja sen tulos ovat aina myds tutkijansa nikoisii ja joku
toinen olisi ehkd kysynyt tiltd aineistolta tiysin erilaisia kysymyksia. Tutkimus kuitenkin
muodostuu tulkinnoista, ja olen tehnyt ndma tulkinnat kiytdssani olleiden ldhteiden
perusteella. Jos joku toinen kayttéisi samaa aineistoa, niin tutkimuskysymykset voisivat olla

hyvinkin erilaisia.

228 Leskeld-Karki 2014, 321-323.
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Toisaalta on tarkedd huomata, ettd suomalaista esoteriaa on vasta viime vuosina tutkittu
enemman ja siitd syystd uutta, tutkimatonta aineistoa saattaa tulla esiin vield paljonkin. On
siis hyvin mahdollista, ettd Ignatiukseen liittyenkin saattaa 16ytya tulevina vuosikymmenina
paljon lisdd tutkittavaa. Olen pyrkinyt tutkimuksessani tarkastamaan faktat mahdollisimman
monipuolisista 14hteisti, silld jonkun verran ristiriitaista tietoa on 16ytynyt. Aiempina
vuosikymmenini aiheesta ovat kirjoittaneet valtaosin sellaiset henkildt, jotka toimivat itsekin
jollain tavalla esoteeristen liikkeiden parissa, mika selittinee osaltaan tietojen hajanaisuutta.

Viime vuosina akateeminen kiinnostus on kasvanut, mutta tutkittavaa olisi edelleen paljon.

Jatkotutkimuksen kannalta erityisesti Terveyskylpyld Runnin ympérille rakentunut teosofisen
toimijuuden kenttd olisi mielenkiintoinen tutkimusaihe. Ignatius kytkeytyy avioliittonsa ja
jérjestotoimintansa kautta tdhin paikkaan, mutta Runnia soisi tutkittavan myds omana
kokonaisuutenaan. Teosofisen liikkeen kannalta kiinnostava on myds asetelma, jossa
padkaupunkiseudulla toimi kaikkein aktiivisin yhteiso ja muut teosofit kauempana Suomessa
kokivat toisinaan olevansa melko yksin, ilman kunnollista henkisté tukea. Téllaista
padkaupungin ja periferian vilistd jannitteisyyttd olisi varmasti luettavissa teosofisten lehtien

”lukijoilta”-palstoja tarkastelemalla.

Tutkimusaihetta ideoidessani yksi kiinnostava kysymys oli se, miksi Kyllikki Ignatius ja
hénen miehensd erosivat ja mitd siitd seurasi. Tuon ajan avioliittoa on kuvattu kahdenviliseksi
sopimukseksi, jossa miehelld ja naisella oli omat tehtdavinsi. Oliko eropéétds yhteinen? Mitd
Viiné Ignatius ajatteli puolisonsa kiinnostuksesta teosofiaan ja aiheuttiko se ongelmia heidin
liittoonsa? Mikédédn ei ainakaan viittaa siihen, ettd Viind Ignatius olisi itse ollut erityisemmin
kiinnostunut esoteerisista virtauksista. Entd kuinka heidén tuttavapiirinsd suhtautui eroon?
Tatd teemaa voisi tutkia tarkemminkin: oliko avioero tuohon aikaan (ennen toista
maailmansotaa) tyypillisempéé esoteerisissa litkkeisséd toimineille naisille kuin sellaisille
naisille, jotka elivit ja tydskentelivdt ympéristossd, jossa naisilla ei ollut niin paljon
vapauksia? Miten avioparit sijoittuivat toimijoina esoteerisissa liikkeissd? Millaisia ongelmia
jarjestoaktiivit kohtasivat liitoissaan, vai kohtasivatko? Aineiston 10ytdminen lienee suurin
haaste, silla tidllainen aihepiiri vaatisi vield enemmén henkilokohtaisempaa materiaalia, kuten

paivikirjamerkintdjé tai kirjeitd, joissa puhutaan muustakin kuin tyosta.

Tutkimuksessani olen tarkastellut Kyllikki Ignatiuksen eldmén eri vaiheiden kautta naisten

toimijuuden ja henkil6historian vilistd suhdetta, naisten toimijuuden erilaisia
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ilmenemismuotoja esoteerisissa litkkeissd sekd pohtinut niihin liittyvid valintoja ja motiiveja
niiden takana. Hanen tapauksessaan kirjoittamisen ja kdanndstdiden kautta harrastuksesta
kasvoi koko eldmad mairittanyt tyoura, joka rakentui Teosofisen Seuran, kielenkddntamisen
ja yhteisvapaamuurarijirjeston ympdérille. On kuitenkin hyva muistaa, ettd timén tutkimuksen
esittdmé kuvaus naisten toimijuudesta esoteerisissa liikkkeissd ei ole yksi ainoa totuus, vaan
yksi tarina toimijuudesta; sen yksi mahdollinen versio. Kuvaukseni Ignatiuksen eldmén
moninaisesta toimijuudesta on hyvin monipuolinen, mutta lopulta kuitenkin vain
fragmenteista koottu osittainen ja keskenerdinen palapeli. My0s hidnen toimijuudestaan olisi
varmasti l0ydettdvissa vield uusia tasoja. Ndin suppeassa tutkimuksessa ei ole mahdollista
tavoittaa tai edes tutkia kaikkia nikokulmia, eikd sithen pyrkiminen ole valttaiméatta
tarpeellistakaan. Tamén tutkimuksen perusteella Ignatiuksen kaltaiset modernin esoterian
aktiiviset naistoimijat, jotka ovat aiemmin jddneet historiankirjoituksessa marginaaliin,

ansaitsevat kuitenkin saada ddnensa ja tarinansa aiempaa paremmin kuuluviin.
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Lahteet

Alkuperiisliahteet:

1. ArKkistolihteet

1.1 Kirjeenvaihto

Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran Kirjallisuusarkisto (SKS KIA):

SKS KIA: Aino Kallaksen arkisto. Ilona Jalavan kirjeet Aino Kallakselle vuosilta
1894-1901. Mf 1979:1.

SKS KIA: Aino Kallaksen arkisto. Ilona Jalavan kirjeet Aino Kallakselle vuosilta
1902-1938. Mf 1979:2.

Pirjo ja Seppo Aallon yksityiskokoelma Espoossa:

Pekka Ervastin kirjeet ja kortit Kyllikki Ignatiukselle 8.12.1906 — 27.1.1932.

Téllaisia erilaisia korteista ja kirjeistd tehtyja jaljennoksid on kéytossdni 12 kappaletta
ja lisdksi yksi alkuperdinen késin kirjoitettu kirje. Yhteensd kolmetoista: 6.2.1906,
8.8.1906, 29.6.1907, 3.10.1907, 28.2.1908, 22.4.1908, 26.2.1909, 16.6.1912 7.8.1918,
25.9.1919, 5.11.1919, 14.9.1927 ja 27.1.1932 paivityt. Alkuperiiset jidljennokset ja
yksi alkuperdinen kirje Pirjo ja Seppo Aallon kokoelmassa, Matti Klingen

lahjoittamia. Valokuvakopiot kédytetysté aineistosta tutkimuksen tekijan hallussa.

Margit Lilius-Mustapan kirjeet Kyllikki Ignatiukselle, 8.6.1950, 7.9.1950 ja
29.9.1950. Alkuperdiset kirjeet kuorineen Pirjo ja Seppo Aallon kokoelmassa.

Valokuvakopiot kdytetystd aineistosta tutkimuksen tekijan hallussa.

1.2 Muu arKkistoaineisto

Pirjo ja Seppo Aallon yksityiskokoelma Espoossa:

Kyllikki Ignatiuksen tekstejd, esitelmid ja kddnndstoitd sisdllddn pitdvé kansio.
Alkuperiiset Pirjo ja Seppo Aallon kokoelmassa. Valokuvakopiot kéytetysta

aineistosta tutkimuksen tekijan hallussa.
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Kirjoittajan hallussa oleva Pirjo Aallolta saatu kierrekansio, jossa on kymmenittdin Margit

Lilius-Mustapan esitelmié, kirjoituksia ja kddannoksid 1950—1980-luvuilta:

Margit Lilius-Mustapa: SANOMA ANNETTU Tammikuun 14 pdivd 1965 ennen
ldhtodni Suomeen siltd Venuslaiselta opettajalta joka johti kaksi viimeistd vuotta
kirjoitustani. 6. sivun pituinen kirjoitelma, jonka lopussa on nimi Margit Lilius.
Paikkamainintana: Santa Barbara, California, USA. [Imeisesti kirjoitettu vuonna 1965
(tdstd ei otsikkoa lukuun ottamatta erillistd mainintaa).

2. Lehdet ja aikalaislehtiartikkelit

Jaana, 1965.

Kansalliskirjaston digitaalinen sanoma- ja aikakauslehtiarkisto:
Helsingin Sanomat, 1916, 1988.
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